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Die Menschen erwarten von den verschiedenen Religionen Antwort auf die ungelésten Ratsel
des menschlichen Daseins, die heute wie von je die Herzen der Menschen im tiefsten bewegen:
Was ist der Mensch? Was ist Sinn und Ziel unseres Lebens? Was ist das Gute, was die Stinde?
Woher kommt das Leid und welchen Sinn hat es? Was ist der Weg zum wahren Gliick? Was ist
der Tod, das Gericht und die Vergeltung nach dem Tode? Und schlie3lich: Was ist jenes letzte
und unsagbare Geheimnis unserer Existenz, aus dem wir kommen und wohin wir gehen?

Liebe Leserin, lieber Leser,

knapp und prazise formuliert
das Anfangskapitel der Konzils-
erklarung Nostra Aetate ,lber
das Verhaltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religio-
nen‘ die Aufgabe und die
Erwartungen, denen sich jede
Glaubensgemeinschaft stellen
muss, will sie fir die Menschen
von Bedeutung sein. Die Fragen
nach Gott und seiner Offen-

" barung, nach Wesen und Ziel
der menschlichen Existenz und nach Sinn und
Gestaltung der Welt sind die Koordinaten jedes religio-
sen Systems — und sie mussen im Zentrum jedes ernst-
haften Dialogs zwischen den Religionen stehen.

Unsere Zeit ist gepragt von einer atemberaubenden
Vielfalt an Kommunikations-, Informations- und Aus-
tauschmaoglichkeiten. Gleichzeitig scheinen jedoch
auch Missverstandnisse, Vorurteile und Sprachlosigkeit
zwischen den Kulturen und Religionen zuzunehmen. Es
ist eine Binsenweisheit, dass ein wirklicher Dialog nur
dann gelingt, wenn die Gesprachspartner sich gegen-
seitig respektieren, ihre eigene Position geklart haben
und alle Gespréchsthemen offen und verninftig zur
Sprache kommen konnen.

Ohne Zweifel unterscheiden sich jldisch-christlicher
und christlich-islamischer Dialog in vielerlei Hinsicht,
nicht nur in den Ausgangspositionen und Themen,
sondern auch in Bezug auf Vorgeschichte und
Méglichkeiten. Mag es Themen geben, fur die die Zeit,
sie auf den Tisch zu bringen, noch nicht reif ist, es gibt
gentigend andere, deren Diskussion bereits heute drin-
gend nétig und - wenn auch bisweilen nur schmerzlich —
moglich ist. Auch dies haben die Reaktionen auf die
Vorlesung des Papstes in Regensburg wahrend seines
Besuches in Deutschland vor wenigen Wochen gezeigt.

Im interreligidsen Dialog kommt der jldischen und
christlichen Heiligen Schrift ebenso wie dem Koran eine
zentrale Aufgabe zu. Was meint ,Wort Gottes” und wie
wird es in Judentum, Christentum und Islam verstan-
den? Welche Bedeutung hat Gottes Offenbarung im
Rahmen der einzelnen Religionen? Lassen sich trotz
aller notwendigen Differenzierungen und bestehenden

(Nostra Aetate 1)

Unterschiede Gemeinsamkeiten finden? Kann man sich
zwischen Judentum und Christentum und zwischen
Christentum und Islam auf eine gemeinsame Basis ver-
stéandigen, von der aus Antworten auf die drangenden
Fragen, Sorgen und Note der Menschen heute gefun-
den werden kdnnen? Und mit welchen Themen sollte
sich ein jludisch-christlicher bzw. christlich-islamischer
Dialog Uber das Wort Gottes beschaftigen?

Diese Fragen berlthren das Selbstverstdndnis jeder
Religion im Innersten. Auch auf dem Dei Verbum-
Kongress 2005 in Rom wurden sie intensiv zwischen
judischen, muslimischen und christlichen Theologen
diskutiert. In dieser Ausgabe des Bulletin Dei Verbum
dokumentieren wir funf dieser Beitrage, die wir durch
einige Hintergrundartikel erganzt haben.

Der interreligiése und interkulturelle Dialog ist notwen-
dig, um gemeinsam die von allen Menschen guten
Willens so sehr ersehnte Welt des Friedens und der
Briiderlichkeit zu erbauen. Diesbezliglich erwarten
unsere Zeitgenossen von uns ein beredtes Zeugnis, um
allen den Wert der religiosen Dimension des Daseins zu
zeigen. (Benedikt XVI. am 25. September 2006)

Mitwirken am Aufbau einer Welt des Friedens und der
Gerechtigkeit — die Worte des Papstes driicken aus,
worin das Ziel des Dialogs zwischen den Religionen
letztlich besteht. Diese gemeinsame Aufgabe kann
ohne die gemeinsame Reflexion liber die Bedeutung
des Wortes Gottes nicht gemeistert werden. Vielleicht
kann dieses Heft des Bulletin Dei Verbum dafiir einige
Ideen, Anregungen und Klarungen bieten.

Ich griBe Sie herzlich aus dem Generalsekretariat und
wulnsche lhnen eine anregende Lekture.

@@L(‘MG ,@u

Claudio Ettl
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Zwei Dimensionen des Studiums der
Heiligen Schrift: Gedanken zu 40 Jahren

Dei Verbum

Baruch A. Levine

Professor em. Baruch A. Levine wurde am MHL
Jewish Theological Seminary in New York zum
~ Rabbi ausgebildet und promovierte an der

~ Brandeis University. Von 1969-2000 lehrie er
' Hebréisch und Altorientalistik an der New York
University. Er war Gastprofessor an den Uni-
versitdten von Jerusalem und Beersheba, Israel.

Die Dogmatische Konstitution uber die gotiliche
Offenbarung, Dei Verbum, ist mit theologischer Prazision
formuliert und zeigt einen klaren inhaltlichen Aufbau. Das
Dokument prasentiert seine neuen Aussagen immer wie-
der vor dem Hintergrund der bestehenden Lehre, als
wollte es ihre Rechtfertigung aus der Tradition heraus
unterstreichen. Gleichzeitig betont besonders Artikel 6
die Notwendigkeit standiger intellektueller Beschafti-
gung und ruft dazu auf, bei dem Bemuhen, das Wort
Gottes zu verstehen, die menschliche Vernunft zu
gebrauchen. Fir diesen Ansatz gibt es ein deutliches
Vorbild in der judischen philosophischen Literatur seit
dem Mittelalter, und tatséachlich enthalt Dei Verbum noch
vieles mehr, das auffallig mit den jldischen Interpreta-
tionen der hebraischen Bibel korrespondiert. Und ich
nehme ein ahnliches Bewusstsein fUr einige der Themen
wahr, denen auch jldische Gelehrte gegenlberstehen,
wollen sie den Spagat zwischen traditioneller Inter-
pretation und historisch-kritischer Forschung schaffen.

Um die Wirkung von Dei Verbum richtig einzuordnen,
bedarf es eines Blicks auf andere Konzilsdokumente, im
Besonderen auf Nostra Aetate, der ,Erklarung Uber das
Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen”, die ebenfalls vor 40 Jahren erschienen ist.
Das ,Buch” ist untrennbar mit dem ,Volk des Buches®
verbunden. Dariliber hinaus sind in der Zwischenzeit
wichtige Stellungnahmen erschienen, sowohl auf der
Ebene der Ortskirchen als auch auf weltkirchlicher
Ebene. Von besonderem Interesse flur die aktuelle
Diskussion sind zwei Verdffentlichungen der Pépstlichen
Bibelkommission. Die erste aus dem Jahr 1993 tragt den
Titel Die Interpretation der Bibel in der Kirche. Sie enthélt
einen Kommentar meines amerikanischen Kollegen,
Professor Joseph Fitzmyer S.J. Die zweite (Das jdische
Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel)
kam 2001 heraus. Beide Dokumente sind mit einer
Einfihrung des damaligen Kardinals Joseph Ratzinger
versehen.

Bei der Vorbereitung zu diesem Aufsatz hatte ich das
Gluck, auf die Hilfe gelehrter Kollegen bei der Klarung
schwieriger Fragen zahlen zu konnen, so besonders
Professor Michael Patrick O’Connor S.J. von der
Catholic University of America. In den folgenden, not-
wendigerweise kurzen Kommentaren werde ich es vor-
ziehen, mich auf Reflexionen tber Def Verbum als mei-
nem Haupttext zu beschréanken. So hoffe ich, die per-
sonlichen Ansichten eines jldischen Wissenschaftlers
tber die Unterschiede zwischen gangigen jldischen
Interpretationen der Heiligen Schriften und der katholi-
schen Interpretation in Dei Verbum vorzustellen, wobei
auffallige Ahnlichkeiten zwischen beiden Positionen
ebenfalls herauszuarbeiten sind.

Kontext und Gemeinschaft: Die beiden
Dimensionen der Bibelinterpretation

Die Wirkung von Dei Verbum lasst sich vielleicht besser
einschatzen, wenn wir uns zwei der wesentlichsten
Formen der Bibelinterpretation zuwenden, die ich als
LKontext“ und ,Gemeinschaft‘ bezeichne. Mit Kontext
meine ich den urspringlichen Kontext der Heiligen
Schrift, der hebrdischen Bibel ebenso wie des Neuen
Testaments: Was bedeuteten — soweit wir dies nachvoll-
ziehen konnen — die biblischen Texte fUr die Menschen,
die sie damals als erste niederschrieben, hérten und
lasen? Es ist das vorrangige Ziel der modernen kriti-
schen Bibelforschung, den urspringlichen Kontext wie-
derherzustellen, im Gegensatz zum fruheren, traditionel-
len und eher gemeindeorientierten Ansatz. Mit
Gemeinschaft meine ich die Rezeption der Bibel durch
aufeinanderfolgende Gemeinden von Glaubigen, von
Christen und Juden (und auch Muslimen), und deren
kontinuierliche Interpretation der Schrift im Lichte der
zeitgenodssischen Erfahrung. Mit dieser Methode versu-
chen wir zu begreifen, was die Bibel diesen Gemeinden
zu unterschiedlichen Zeiten bedeutete und welche Rolle
sie in ihrem Leben spielte.

Diese Suche nach dem ursprunglichen Kontext bringt
Wissenschafter dazu, altorientalische und klassische
Sprachen zu studieren, damit sie in der Lage sind, mit
Hilfe vergleichender Methoden externe Quellen zu lesen.
Wir verfolgen die Fortschritte der Archaologie und profi-
tieren von den Erkenntnissen der Geschichts- und der
Sozialwissenschaft. Wir suchen nach dem Sitz im Leben
und analysieren literarische Formen, um die Entstehung



der Bibeltexte durch Kompilation und Redaktion nachzu-
vollziehen. Wir entdecken innerbiblische Entwicklungen
im Lauf der langen Kompositionsperioden beider
Testamente, achten aber zugleich auf die holistische
Kohérenz der kanonischen Texte in ihrer Endgestalt. In
diesem Geiste wendet die Wissenschaft die kontextuelle
Methode nicht nur auf das urspriingliche Umfeld des
Alten und Neuen Testaments an, sondern auch auf die
von glaubigen Gemeinden in der Abfolge historischer
Perioden erlebte Wirklichkeit. Wir versuchen, die geistige
Welt der Tannaim und Amoraim in der taimudischen
Literatur zu verstehen, ebenso wie jene von Hieronymus
oder Augustinus.

Die Betrachtung der beiden Testamente als Grindungs-
dokumente fortwahrend existierender Gemeinschaften
von Glaubigen weist uns den Weg zu Hermeneutik und
Homilie. Es sind dies die hauptséchlich angewandten
Methoden, um die biblischen Erzdhlungen, aber auch
Gebote, Prophezeiungen und Weisheiten auf neue
Kontexte zu tibertragen, damit ihre Botschatt sich an die
aktuellen Bedurfnisse unterschiedlich strukturierter
Gemeinden richten kann, die unter verschiedenen auBe-
ren Bedingungen leben. Der religidse Geist ist darum
bemiht, das wechselnde Geschick der Gemeinde zu
erklaren und eine Vision von Schicksal bzw. Vorsehung
inmitten aller Veranderung aufrechtzuerhalten. Die
Konzentration auf die Gemeinschaft 16st jene monumen-
tale Kreativitat aus, die in der judischen Tradition durch
die rabbinische Literatur verkdrpert wird und im
Christentum durch die Schriften der Kirchenvater. Die
besondere Bedeutung der Heiligen Schrift fir das Leben
der Gemeinschaft zeigt sich schlieBlich auch in der
jeweiligen Liturgie der Kirche und der Synagoge, die
beide auf die Texte der Schrift zuruckgreifen.

Der kontextuelle Zugang zur Schrift, der in der judischen
und christlichen Exegese seit der Spatantike zwar immer
vorhanden war, aber eher im Hintergrund stand, erlebte
wahrend der Renaissance, der Reformation und der Zeit
des Humanismus einen groBen Aufschwung und ent-
wickelte sich seither kontinuierlich weiter. Er wurde in
judischen, katholischen und konservativen protestanti-
schen Kreisen oft abgelehnt, ja bekampft, aus Sorge um
den Erhalt der Autoritat der Heiligen Schrift und die
Einheit der jeweiligen Gemeinschaft. Immer mehr jedoch
setzte sich der kontextuelle Ansatz bei Gelehrten aller
Konfessionen durch, vielleicht weil die heilsame Wirkung
seines Realitatssinns als wichtiger empfunden wurde als
die mégliche Gefahr, die er fur die Tradition bedeutet. Er
verleihnt dem Inhalt der Heiligen Schrift Unmittelbarkeit;
Orte wie Ereignisse werden real.

Immer wieder gab es Spannungen zwischen diesen bei-
den Polen, Kontext und Gemeinschaft, doch meiner
Meinung nach sind beide keineswegs von vornherein
unvereinbar, solange wir nicht dem Irrtum erliegen, dass
es gar keine Unterschiede zwischen ihnen gibt, oder
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dass die Erhellung des Kontexts an sich schon aus-
reicht. So, wie uns etwas im religidsen Bewusstsein fur
die Worte der Heiligen Schrift fehlen wirde, wenn wir nur
die reale Vergangenheit kennen und untersuchen wir-
den, so wére auch unser Verstandnis vom zeitlosen Sinn
der géttlichen Offenbarung unvollstdndig, wenn wir
diese reale Vergangenheit nicht untersuchen wirden.
Kontext und Gemeinschaft erganzen einander als
Dimensionen der Interpretation.

Zur Methodik im Allgemeinen verweise ich auf Artikel 12

von Dej Verbum (Auszug):
Da Gott in der Heiligen Schrift durch Menschen nach
Menschenart gesprochen hat, muss der Schrifterkiérer,
um zu erfassen, was Gott uns mitteilen wollte, sorgféltig
erforschen, was die heiligen Schriftsteller wirklich zu sagen
beabsichtigten und was Gott mit ihren Worten kundtun
wollte. Um die Aussageabsicht der Hagiographen zu
ermitteln, ist neben anderem auf die literarischen
Gattungen zu achten. Denn die Wahrheit wird je anders
dargelegt und ausgedriickt in Texten von in verschiede-
nem Sinn geschichtlicher, prophetischer oder dichteri-
scher Art, oder in anderen Redegattungen.

Dieses Thema wird noch weiter ausgearbeitet und setzt
sich in Artikel 13 fort. Es klingt bekannt: Das lateinische
Dei enim verba, humanis linguis expressa (,denn die
Worte Gottes sind durch Menschenzunge formuliert)
erinnert sofort an das Hebraisch des lakonischen
Talmud-Spruches: dibberah torah kileson benei ‘adam
(.die Torah spricht in der Sprache des Menschen®,
Babylonischer Talmud, Berakot 31b, und Parallelstellen).
In seinem urspringlichen Kontext sollte dieser
Kommentar den Gebrauch einer spezifischen literari-
schen Form in der hebraischen Bibel erklaren, namlich
der Abfolge von absolutem Infinitiv und finitem Verb
(besonders in 1 Sam 1,11). Diese Syntax ist nicht die
6konomischste Art und Weise der Kommunikation. Sie
wird jedoch weniger als zusatzliche Erlauterung oder
bewusste Schlussfolgerung gesehen, vielmehr herrscht
die Meinung vor, sie stimmt lediglich mit der mensch-
lichen Ausdrucksweise Uberein. Moses Maimonides
greift in seiner Abhandlung Fthrer der Unschiltissigen
(Buch 1, Kapitel 26) diesen talmudischen Spruch auf
und Ubertragt ihn auf die groBe mittelalterliche Debatte
Uber die Attribute Gottes, die anthropomorphen und
anthropopathetischen Ziige, die Gott in der Diktion der
Bibel zugeschrieben werden. Diese sind nicht wértlich zu
nehmen, sondern eher als Konzession an die Begrenzt-
heit der menschlichen Wahrnehmung, siehe dazu die
Anmerkung 11 zu Artikel 13 von Dei Verbum. Durch die-
sen literarischen Zugang 6ffnet Dei Verbum die Tir zur
kontextuellen Auslegung, wie sie eben von mir darge-
stellt wurde, und ich habe das Gefuhl, dass es diese
begunstigt.

Dei Verbum befasst sich nicht ausdriicklich mit dem
Thema ,Quellen des Wissens“. Artikel 6 erlaubt es aber
wohl - mit seinem Bezug auf R6m 1,20 und mit dem
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Hinweis auf die Fahigkeit der Menschen, das Wesen der
Dinge aus der Schopfung zu erkennen (rebus creatis) -
den Gelehrten, bei ihrem Verstandnis der Heiligen Schrift
all das zur Geltung zu bringen, was die Natur- und
Geisteswissenschaften ihnen zur Verfigung stellen. Und
auch hier wieder kénnen wir dhnliche Ansichten im judi-
schen Denken beobachten.

Dei Verbum hat zur Schaffung einer Atmosphare des
gegenseitigen Verstehens Uber konfessionelle Grenzen
hinweg beigetragen, und das gilt auch fiir andere christ-
liche Konfessionen, die in den letzten Jahrzehnten ahnli-
che Verlautbarungen zur Interpretation der Schrift verdf-
fentlicht haben. Was unser gemeinsames Erbe - die
hebréische Bibel — betrifft, so haben wir zu einer
gemeinsamen Sprache des Diskurses fir jldische,
katholische und sonstige christliche Wissenschafter
gefunden. Ich mochte hier, stellvertretend fir viele, zwei
groBe Protagonisten der kontextuellen Forschung
des 20. Jahrhunderts nennen, den amerikanischen
Protestanten W.F. Albright und den franzosischen
Dominikaner Roland de Vaux. Sie und ihre Kollegen
haben die hebraischen Schriften auf einer neuen
Grundlage in den westlichen Kanon eingebracht. Das
Gleiche kann von der neutestamentlichen Forschung
gesagt werden, die zunehmend interessant fir judische
Gelehrte wird, so wie das frilhe Judentum heute von
gréBerem Interesse fir christliche Gelehrte ist.

Die Komplexitat des Dialogs im Kontext der
gemeinschaftlichen Dimension

Wenn wir uns der Dimension der Gemeinschaft zuwen-
den, so gestaltet sich der Dialog komplex. Denn grund-
legende Unterschiede zwischen Judentum und Christen-
tum behindern oft den freien Fluss der Kommunikation,
den wir bei der kontextuellen Dimension bereits erreicht
haben. Die jeweilige Situation innerhalb beider
Religionen bietet kein symmetrisches Bild mehr. Dei
Verbum verkindet, dass das Neue Testament die
Erflillung des Alten Testaments sei, die Vollendung der
Offenbarung, realisiert durch die Anwesenheit, Worte
und Taten Jesu Christi. Dazu lesen wir am Ende von
Artikel 4:

Daher ist die christliche Heilsordnung, ndmilich der neue
und endgiiltige Bund, untiberholbar, und es ist keine neue
éffentliche Offenbarung mehr zu erwarten vor der
Erscheinung unseres Herrn Jesus Christus in Herrlichkeit
(vgl. 1 Tim 6,14 und Tit 2,13).

Man muss betonen, dass nach Ansicht des offiziellen
Judentums die prophetische Offenbarung mehrere
Jahrhunderte vor dem Auftreten des Christentums ver-
stummte. Traditionell gelten Haggai, Sacharja und
Maleachi aus der Zeit des Zweiten Tempels als die letz-
ten judischen Propheten. Unser Glaube besagt, dass
die Prophetie erst in Vorbereitung auf Israels Erlésung
und die Heimfiihrung nach Zion erneuert werden wird,

i
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welche das messianische Zeitalter einleitet. Auf dieses
wichtige Thema komme ich spéter noch zuriick.
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An dieser Stelle ist es interessant festzuhalten, dass
weder die judische noch die katholische Lehrmeinung
die Vorstellung akzeptiert, es kdnne, nach dem endgtil-
tigen Abschluss des jeweiligen Kanons und in
Erwartung der - fir jede Gemeinde anders vorherge-
sagten - Erldsung, eine kontinuierliche, offentliche
Offenbarung geben. Fir ihren Teil akzeptiert die Kirche
die Gesamtheit des Alten Testaments als Heilige Schrift,
schreibt sie ihm doch die wichtige Rolle zu, den Weg fir
die Evangelien zu bereiten. Diese Rolle wird als zentra-
les Thema in den Artikeln 3, 11 und 14 von Dei Verbum
eigens hervorgehoben. Historisch gesehen hat das
Judentum mit seiner ,geschichtlichen Prioritat® das
Neue Testament nicht als neue Offenbarung anerkannt.
Vom theologischen Standpunkt aus kann man sagen,
dass das judische Volk immer noch auf die Erflllung
seines in der hebraischen Bibel verbrieften Heilsver-
sprechens wartet. Hier liegt der wesentliche Auffas-
sungsunterschied lber die Rolle der beiden Testamente
in Judentum und Katholizismus.

Dei Verbum bestimmt darlber hinaus in Kapitel Il Uber
»die Weitergabe der géttlichen Offenbarung®, dass allein
die katholische Kirche die apostolische Tradition
bewahrt und sie unter dem Beistand des Heiligen
Geistes weitervermittelt. Aus judischer Sicht kann dies
als interne christliche Angelegenheit betrachtet werden.
Analog dazu hat das Judentum all die Jahrhunderte hin-
durch gewdhnlich auf der Autoritdat der rabbinischen
Interpretation der hebraischen Bibel bestanden, beson-
ders im Bereich der Religionsgesetze. Dabei muss man
berlcksichtigen, dass es unter den Juden seit der Spét-
antike keine Person oder Personengruppe mehr gibt, die
mit letzter Autoritat fir das judische Volk als Kollektiv
sprechen kénnte, so wie ein Papst oder ein Okumeni-



sches Konzil fur die Kirche sprechen kann. Meine
Ausflihrungen sind daher lediglich als Versuch zu sehen,
reprasentative judische Lehrmeinungen so zusammen-
zufassen, wie ich sie verstehe.

Die Rolle der hebraischen Bibel im Juden-
tum und in der katholischen Kirche

Sehr interessant finde ich die Aussagen von Artikel
15 von Dei Verbum uber die Bicher des Alten
Testaments, die ,ihren unvergénglichen Wert* behalten
(Ende Artikel 15):

Ein lebendiger Sinn fir Gott drickt sich in ihnen aus. Hohe
Lehren uber Gott, heilbringende menschliche Lebens-
weisheit, wunderbare Gebetsschdétze sind in ihnen aufbe-
wahrt. SchlieBlich ist das Geheimnis unseres Heiles in
ihnen verborgen. Deshalb sollen diese Biicher von denen,
die an Christus glauben, voll Ehrfurcht angenommen
werden.

Mit ziemlicher Berechtigung wirde ich das Gleiche Uber
die Bucher des Neuen Testaments sagen, einfach weil
ich in ihnen Ausdrucksformen und Erweiterungen der
judischen Lehre finde. Der Zugang judischer Gelehrter
zum Neuen Testament wird, wenn er Uber das
Kontextuelle hinausgeht, zwangslaufig selektiv sein,
kann aber dennoch positiv sein. Was mich bei der
Lekture des Neuen Testaments stark beeindruckt, ist die
Autoritat, die es der hebraischen Bibel zuschreibt, eine
Autoritdt, die aus den zahlreichen als Beleg zitierten
Stellen der hebréischen Bibel hindurchscheint. Das
Vaterunser kdénnte auf dhnliche Art und Weise in jeder
Synagoge gebetet werden, denn jedes Wort und jede
Formulierung darin hat eine Parallele in hebraischen
oder jadisch-aramaischen Schriften. Rein hypothetisch:
Ware ich bei der Bergpredigt dabei gewesen, hatte ich
nicht den Eindruck gehabt, Jesus verkiinde eine neue
Religion. Ich hétte mir gedacht, er stelle seine
Interpretationen des jiudischen Glaubens vor und forde-
re etablierte Interpretationen heraus, gerade so wie es
die judischen Schriftgelehrten immer wieder taten.
Dariiber hinaus enthélt das Neue Testament Glanz-
punkte der Spiritualitat wie das paulinische Hohelied der
Liebe im ersten Korintherbrief. Es ware ohne Frage fur
Juden wie Gberhaupt flr alle Menschen wertvoll, diesen
christlichen Text zu kennen und sich von ihm fihren zu
lassen. Diese wenigen Beispiele aus der Fllle der mog-
lichen fuhre ich an, um meine Ansicht zu untermauern,
dass jene Gelehrten nicht Recht haben, die die wesentli-
chen Unterschiede zwischen Judentum und Christentum
in der Frage der Bedeutung des Neuen Testaments an
den Aussagen lber das (zwischen)menschliche Ver-
halten festmachen!

Meiner Ansicht nach bezieht sich die Kernfrage zwischen
Judentum und Christentum nach der Bedeutung des
Neuen Testaments als géttlicher Offenbarung auf die
historische Identitdt des jidischen Volkes; auf das
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Gemeinwesen dabei noch mehr als auf die Theologie,
um genauer zu sein. Dieser Schluss ergibt sich aus einer
Betrachtung, die sowohl Kontext als auch Gemeinschatft
einschlieBt. Gewiss geht es auch um ernst zu nehmende
theologische Faktoren, Glaubenssatze, die dem
Christentum wesentlich, dem Judentum aber fremd
waren. In der polemischen Literatur wird hier Ublicher-
weise Bezug auf die Dreifaltigkeit und bestimmte sakra-
mentale Praktiken genommen. Wenn ich jedoch verste-
hen will, warum jidische Gemeinden immer wieder das
Neue Testament nicht als Offenbarung Gottes akzeptier-
ten und sich der Bekehrung zum Christentum - auch
unter gréBtem Zwang — widersetzten, dann kdnnen theo-
logische Fragen allein dieses Phdnomen nicht zufrieden-
stellend erklaren. In signifikantem AusmaB wirde dersel-
be Vorbehalt auch auf den judischen Widerstand gegen
den Islam passen. Das Christentum selbst ist schlieBlich
eine im Judentum verwurzelte monotheistische Religion;
eine Religion, deren Kanon die gesamte hebraische
Bibel umfasst und die sogar alte jidische Schriften uber-
nommen hat, die in der jldischen Tradition als
Apokryphen gelten. Von daher mein Eindruck, dass im
Zentrum der Auseinandersetzung die Frage der Identitat
stand. Christ oder Christin zu werden, zog den Eintritt in
ein neues Gemeinwesen nach sich, den Verlust der
Zugehorigkeit zum historischen judischen Volk, das
Aufgehen im Fremden. Das war das Schicksal jener
Juden, die sich bekehren lieBen, sei es zum
Christentum, sei es zum Islam, und es waren sehr viele
im Laufe der Zeit und unter wechselnden Umstanden.
Mir drangt sich der Schluss auf, standhafte jidische
Gemeinden hatten geglaubt, es liege ein besonderer
Sinn im Fortbestand des judischen Volkes als Teil des
Planes Gottes. Wenn es einen grundlegenden theologi-
schen Konflikt gibt, dann liegt dieser in den unterschied-
lichen Konzeptualisierungen von Erlésung in Judentum
und Christentum. Erlésung ist das Bindeglied zwischen
Theologie und Gemeinwesen.

In diesem Zusammenhang komme ich auf eine
Betrachtung des Prozesses der Kanonbildung im anti-
ken Judentum zurick sowie auf die Entscheidung, dass
die prophetische Offenbarung irgendwann in der spat-
persischen oder fruhhellenistischen Periode aufgehort
hat. Dies ist vielleicht das am schwersten zu verstehen-
de Kapitel in der Geschichte der judischen Religion. Die
wahrscheinlichste Erklarung ist, dass das Ende der
Prophetie von dem Schock ausgeldst wurde, den die
Juden durch die nationale Katastrophe der Zerstdrung
des Ersten Tempels und des Exils erlitten. Deutlich wird
dies in 1 Makk 9,27 und im Babylonischen Talmud, z.B.
in baba’ batra’ 12b. Soziologisch kénnte man sagen, das
nationale Bewusstsein sei in eine Depression verfallen,
jedoch nach der Ruckkehr aus dem Exil revitalisiert wor-
den, nur um dann erneut einzubrechen. Das Unglick
fortwdhrender Zerstreuung in der Diaspora und das
Leben in der Heimat unter wechselnder Fremdherrschatft
bereitete der Akzeptanz der Prophetie schlieBlich ein




DIE BIBEL — HEILIGE SCHRIFT FUR JUDEN UND CHRISTEN ﬁ{ij‘

Ende. Theologisch kdnnen wir sagen, dass die scheki-
nah, eine Manifestation der géttlichen Anwesenheit, die
mit der Gabe der Prophetie zusammenhangt, mit uns
nicht inmitten all der Trauer und Qual, die Israels
Sundhatftigkeit Uber uns brachte, verweilt, sondern allein
inmitten der Freude Uber die Erflllung der Gebote. So
geschah es, dass sich die schekinah dem Volke Israel
nach der Zerstérung des Ersten Tempels entzog und in
der Zeit des Zweiten Tempels nur vortbergehend anwe-
send war (Babylonischer Talmud, Yoma' 9b). Diese
enge Verbindung zwischen Israels Gabe der Prophetie
und seiner nationalen Bestimmung ist von groBer
Suggestivkraft. Sie erinnert uns daran, dass — neben
allem anderen - die hebraische Bibel fur Israel als Volk
des Bundes eine dauerhafte Zukunft in der Geschichte
zeichnet, eine Vision, die von der rabbinischen Tradition
ubernommen wird. Die hebraische Bibel entwirft das
Konzept der nationalen Wiedereinsetzung auf dem Zion,
im Heiligen Land, wo Israel sicher wohnen und Gott auf
dem Zion Uber Israel und die ganze Menschheit herr-
schen soll. Der einzelne Jude soll Erlésung inmitten sei-
nes Volkes suchen, indem er danach strebt, es zu einem
Reich von Priestern und einem heiligen Volk zu machen,
ein Segen fir die ganze Erde. Daneben soll er sich
zusammentun mit jenen Menschen aller Nationen, die
daran arbeiten, Gottes Reich zu errichten. Die
Heilsgeschichte Israels, in der hebraischen Bibel festge-
halten, erzahlt uns, wie Gott einen Bund mit Abraham und
dessen Nachkommen schloss und ihnen das Land
Kanaan gab, in der Hoffnung, dieses Volk wurde auf seine
Stimme héren und seine Wahrheit bezeugen. Uber die
Jahrhunderte und trotz wiederholter Enttauschungen,
trotz der Bestrafung durch Niederlagen und Exil, hat der
Gott Israels sein Volk nie verlassen oder seinen Bund mit
ihm aufgekundigt, obwohl Israel seinerseits diesem Bund
oft untreu wurde. Das ist die Vorsehung Gottes, seine
chesed, seine unerschiitterliche Liebe zu Israel.

Die universale Vision der spateren judischen Tradition,
die im Einklang mit Jesaja und Micha steht, ist die Vision
einer unter Gott geeinten Menschheit, in einer Welt des
Friedens und der Gerechtigkeit. Diese universale Vision
wird in der traditionellen jidischen Liturgie zu Rosch
Haschanah und Jom Kippur ausgedruckt, in vier wun-
derschonen Bittgebeten, die so lauten:

Moge der HERR Ehrfurcht in allem erwecken, das Er
geschaffen hat, auf dass all Seine Geschopfe eine
Gemeinschaft bilden, Ihn, den allein Machtigen, mit
vollkommenem Herzen anzubeten.

Moge Seinem Volk Israel die Wirde wiedergegeben
werden, Hoffnung all jenen, die Gott suchen, und
Rechtfertigung jenen, die auf Ihn hoffen; ,Freude
euerm Land und Heiterkeit eurer Stadt“ und baldige
Herrschaft dem Messias, Spross Davids, in unseren
Tagen.

Mége alle Bosheit und politische Unterdriickung zum
Ende kommen.

Moge der HERR allein Uber all Seine Geschdpfe
herrschen, in Zion und Jerusalem, dem Ort Seiner
irdischen Wohnung, wie es geschrieben steht: ,Der
HERR ist Konig auf ewig, dein Gott, Zion, herrscht von
Geschlecht zu Geschlecht, Halleluja!* (Ps 146,10)

In den zwei Jahrtausenden seit der Entstehung des
Christentums hat das judische Volk nicht geschlafen. Es
war bestandig kreativ, sei es, um das eigene Leben zu
bereichern, sei es, wenn man es ihm erlaubte, zum
Nutzen der Menschheit. Obwohl es in jungerer Zeit nie
dagewesene Bedrohungen seiner Sicherheit hinnehmen
musste und in einem Zeitraum von weniger als zehn
Jahren ein Drittel seiner Séhne und Tdchter verlor, besaRl
das judische Volk die kollektive Vitalitdt, seine alte
Heimat wieder aufzubauen, dort die Sprache der
Propheten wiederzubeleben und eine lebendige judi-
sche Kultur zu schaffen. Israel hat Scharen von Mitjuden
aus aller Herren Lander angezogen. Wir sind guter
Hoffnung, dass sich der Vorhang hebt zum nachsten Akt
im Drama des modernen Israel, ndmlich die Herstellung
eines dauerhaften Friedens im Land und Freundschaft
zwischen Israelis und Palastinensern wie unter allen
Volkern der Region. Erst dann kdnnen wir uns von
ganzem Herzen (ber den Wiederaufbau Zions freuen.

Postscriptum

Vielleicht kann ich meine Gedanken zu Gemeinwesen
und Identitat als zentrale Elemente flr ein Verstandnis der
Offenbarung Gottes anhand einer ganz bestimmten
Prophezeiung etwas klarer darstellen. In Kapitel 31 (Jer
31,31-34) spricht Jeremia von einem ,neuen Bund®,
hebraisch berit chadaschah, zwischen Gott und dem
Haus Israel, der in kiinftigen Tagen geschlossen wird, ein
Bund, der nicht in Stein gemeiBelt, sondern in die Herzen
der Menschen eingeschrieben sein wird. Diese wunder-
bare, tréstliche Weissagung findet ein deutliches Echo im
Neuen Testament, wo Jesus ,der Mittler eines neuen
Bundes” (diatheikheis neas) in der Eucharistie und des-
sen Blrge ist (Lk 22,20, 1 Kor 11,25, 2 Kor 3,6, Heb 12,
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24). Im katholischen Lektionar ist Jer 31,31-34 ein Text,
der alle drei Jahre am funften Fastensonntag gelesen
wird und dessen Lesung die Kirche vorbereiten soll fir
das Gedenken der Geschehnisse zwischen Palmsonntag
und Ostersonntag. Sie ist Teil der Darstellung der
Erlésung in Christus.

Ich jedenfalls kann die verschiedenen, ahnlichen neute-
stamentlichen Interpretationen von Jeremia 31 metho-
disch uneingeschrankt akzeptieren. Sie stellen genau
jene Art von Hermeneutik dar, die wir so oft im rabbini-
schen Midrasch finden und durch die die Zukunftsorien-
tierung der Prophetie weiter in die Zeit hinein ausgedehnt
und ihr Ort neu definiert wird. Die rabbinische Auslegung
der hebraischen Bibel beruht auf dem Prinzip des vielfa-
chen Schriftsinnes. Als Anhanger der judischen Religion
bin ich daher bereit, die christliche Auffassung von
Jeremia 31 als eine von mehreren legitimen Lesungen
dieses Textes zu akzeptieren, aber natlrlich nicht als die
einzige legitime Lesung.

Aus jldischer Sicht sollten solche christlichen Inter-
pretationen der hebraischen Bibel nicht als Fehlinterpre-
tationen gesehen werden, sondern vielmehr als alterna-
tive Interpretationen. Es ist Platz fir mehr als eine
Interpretation der Schrift, und es ist eine Bereicherung,
wenn man mehr als eine Interpretation kennt.

Ich selbst richte mich nach dem Kontext, nach dem, was
bei Jeremia 31 unmittelbar in den Versen 35 bis 37 folgt,
weil nach meinem Daflirhalten die Bedingungen des
neuen Bundes wesentlich fir den Sinn dieser Stelle sind.
Der Gott Israels gibt hier ein feierliches Versprechen:

So spricht der Herr,

der die Sonne bestimmt zum Licht am Tag,

der den Mond und die Sterne bestellt zum Licht in der
Nacht,

der das Meer aufwiihlt, dass die Wogen brausen,

— Herr der Heere ist sein Name:

Nur wenn jemals diese Ordnungen vor meinen Augen ins
Wanken gerieten

- Spruch des Herrn -,

dann hérten auch Israels Nachkommen auf,

fiir alle Zeit vor meinen Augen ein Vok zu sein.

So spricht der Herr:

Nur wenn die Himmel droben abgemessen

und unten die Grundfesten der Erde erforscht werden
kénnen,

dann verwlirfe ich Israels ganze Nachkommenschaft

zur Strafe fir all das, was sie getan haben

- Spruch des Herrn.

(Ubers.: X. Remsing)

Torah und Evangelium
fur die Einheit im Dienst

Pier Francesco Fumagalli

Msgr. Pier Francesco Fumagalli ist promo-
vierter Theologe der Universita Ambrosiana in
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skripte in ltalien und an der Hebrdischen Uni-
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der Kommission fir die religiosen Beziehungen
zum Judentum beim Pépstlichen Einheitsrat.

|. Nostra Aetate

1. Das Zweite Vatikanische Konzil

Bei der Forderung geschwisterlicher Beziehungen
zwischen Christen und Juden nach der Schoah hat das
2. Vatikanische Konzil (1962-1965) mit der Erklarung
Nostra Aetate einen ,Meilenstein® gesetzt (28. Oktober
1965). In diesem den Beziehungen zwischen den
Religionen gewidmeten Papier nimmt der § 4 (ber die
Juden eine zentrale Stelle ein.

Die vom Konzil vor 40 Jahren eingeleitete tiefgreifende
Erneuerung, mit der eine Jahrtausende alte ,Lehre der
Verachtung” (Jules Isaac) ad acta gelegt wird, fligt sich
nahtlos in einen theologischen Kontext ein, der nach
dem Willen eines der Protagonisten von damals,
Kardinal Augustin Bea, immer fest im biblischen
Fundament verankert sein sollte.” Diese enge Einheit von
Bibel und Theologie spurt man vor allem in jenen
Dokumenten, an deren Abfassung das Sekretariat zur
Forderung der Einheit der Christen unter Kardinal Bea
besonders beteiligt was: Neben Nostra Aetate sind dies
auch Lumen Gentium, Dei Verbum, Dignitatis Humanae
und Unitatis Redintegratio? Beispiele fur diese exege-
tisch-theologische Fundierung finden wir in Lumen
Gentium 6, 9 und 16, in Dei Verbum 14-16 sowie in
Nostra Aetate 4, mit ihren wiederkehrenden Themen
Israel und Kirche, die Einheit der beiden Testamente, der
Bund Gottes®, insbesondere mit Bezug auf den Romer-
brief: ,Vom Evangelium her gesehen sind sie Feinde
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Gottes, und das um euretwillen [ &1a ]; von ihrer Erwah-
lung her gesehen, sind sie von Gott geliebt, und das um
der Véter willen [ 31d ]. Denn unwiderrufiich sind Gnade
und Berufung, die Gott gewéhrt.“ (Rém 11,28f.)

2. Vierzig fruchtbringende Jahre

Nach 40 Jahren erkennen wir die Friichte dieser theolo-
gischen, spirituellen und pastoralen Methodik, wenn wir
uber die Worte nachsinnen, die der groBe Papst
Johannes Paul Il. 1990 in einer Zusammenschau der
ersten funfundzwanzig Jahre seit dem Konzil sprach. Mit
Bezug auf das Verhaltnis zu den Juden hatte Johannes
Paul Il. die Bemithungen all jener gelobt, die sich inten-
siv der Forderung eines Glaubensdialogs widmen, zu
dem nicht nur ,Bibelwissenschafter und Theologen [bei-
getragen haben], sondern auch Schriftsteller, Kinstler
und Katechisten“. In seiner historischen Rede vor der
judischen Gemeinde in KoIn anerkannte Papst Benedikt
XVI., dass Nostra Aetate ,neue Perspektiven im
Verhéltnis Juden - Christen gedffnet hat, im Zeichen des
Dialogs und der Solidaritat"®.

3. Ein gemeinsam gehiiteter Schatz

Seit 40 Jahren findet die Rezeption der Erklarung Nostra
Aetate in verschiedensten Formen statt: in der Erfahrung
der lokalen Kirchen, in den sehr lebendigen Dialogorga-
nisationen wie dem International Council of Christians
and Jews und in den von einzelnen Bischofs-
kommissionen, von der Kommission fur die religidsen
Beziehungen zum Judentum des Heiligen Stuhls und
von den bilateralen Dialog-Kommissionen herausgege-
benen offiziellen Dokumenten.® In diesem geschwisterli-
chen Annédherungsprozess wurde immer wieder aner-
kannt, dass die Verehrung der heiligen Schriften und die
Verkliindigung des glaubig gehdérten Gotteswortes
wesentliche Elemente des gemeinsamen geistigen
Erbes von Juden und Christen seien.

Kardinal Carlo Maria Martini fasst den kostbaren Schatz
dieses gemeinsamen Erbes in sieben Punkten zusam-
men: der Glaube Abrahams, die Berufung zur Heiligkeit,
die Achtung der heiligen Schriften, die Tradition des
Gebets, der Gehorsam gegeniber dem sittlichen
Gesetz, das Zeugnis fir das Leben und die
Verantwortung fir die Schépfung.”

4, Heilige Schrift und Tradition

Auch spatere, richtungsweisende Aussagen der Kirche,
sei es im Katechismus der Katholischen Kirche von 1992
(insbesondere Nr. 56-64; 1096; 2569-2597) oder im
Dokument der Papstlichen Bibelkommission von 2001
Das jidische Volk und seine Heilige Schrift in der christ-
lichen Bibel® bieten zahlreiche Beispiele dafir, welch
kostbaren gemeinsamen Schatz wir in den Schriften
besitzen.

Doch es geht noch weiter: Der damalige Kardinal
Joseph Ratzinger — heute Papst Benedikt XVI. — hat 2001

bei der Vorstellung des Dokuments der Papstlichen
Bibelkommission mit Bezug auf § 22 nicht nur unterstri-
chen, dass die jlidische Lesung der Bibel ,,in Kontinuitat
mit den heiligen Schriften der Juden aus der Zeit des
zweiten Tempels steht und analog ist der christlichen
Lektiire, die sich parallel dazu entwickelt hat“, sondern er
fagte hinzu, ,dass die Christen viel lernen kénnen von
der 2000 Jahre hindurch praktizierten jladischen
Exegese; umgekehrt kénnen die Christen hoffen, dass
die Juden aus den Forschungen christlicher Exegese
Nutzen ziehen kénnen®.

Auch aus diesem Grund kénnen wir mit Papst Benedikt
XVI. unsere radikale Einheit mit den ,Bridern und
Schwestern des judischen Volkes“ bekraftigen, eine
Einheit, die sich auf ,die unwiderruflichen VerheiBungen
Gottes” (24. April 2005) griindet.

Ganz in der Linie dieser konziliaren Lehre und als
Bekraftigung der Einheit der Heiligen Schriften und
ihrer vielféltigen Wechselbeziehungen steht der ausge-
zeichnete Vorschlag von Erich Zenger, die hebréische
Bibel oder Tanach als das ,Erste Testament" und das
Neue Testament als das ,Zweite Testament” zu
betrachten.® Diese Definition widerspricht einerseits
nicht der legitimen christlichen Unterscheidung zwi-
schen ,Altem“ und ,Neuem“ Testament, andererseits
erganzt sie diese durch die Herausarbeitung des ori-
ginaren Kerns, der in der groBen Karfreitagsflrbitte der
Katholiken zum Ausdruck kommt, wenn Israel als ,erst-
geborenes Volk des Bundes“ genannt wird. Dieser
nicht zu leugnenden Erstgeburt entspricht der Vorzug
des geschriebenen Testaments, der Tanach, gegenu-
ber dem neutestamentlichen Kanon. Das Konzept von
Erneuerung und Fllle hingegen drickt sich besser in
der inzwischen klassischen Formel von Altem und
Neuem Testament aus.

Zu diesen nur kurz angerissenen Themen méchte ich im
Folgenden einige ReflexionsanstoBe geben.

ll. Herausforderungen und Hoffnungen

1. Ein Uberschuss an Hoffnung

Juden und Christen kénnen in der Welt von heute ein
demitiges Zeugnis einer paradoxen Hoffnung auf
Vergebung und Frieden anbieten, gegen die Erfahrung
von Verzweiflung und Misstrauen, von Hass und Gewalt.
Judentum und Christentum bieten sozusagen das Bild
einer komplementaren Asymmetrie. Auf einer Seite steht
das, was Leo di Simone die ,Asymmetrie der totalen
Manifestation des Ereignisses” Christus nennt, ,die nicht
an die Vorbedingung einer Notwendigkeit gebunden ist,
in einer fur den hellenistischen Geist undenkbaren und
unbekannten Dimension®“, und die in gewissem Sinn
auch gegenuber den Erwartungen der Patriarchen und
Matriarchen Israels eine Neuerung darstellt.



Auf der anderen Seite zeigt uns das Judentum eine
Torah, die sich stets in einer bestimmten Form von
Tradition und Studium offenbart und erneuert, in einer
auf Erfullung gerichteten Orthopraxie und in Erwartung
der Erlosung durch einen Messias.

Sowchl Torah als auch Evangelium rufen den Menschen
zur Heiligkeit auf, zur Solidaritat mit den Schwestern und
Bridern, denen in Nachstenliebe und Gerechtigkeit
(mischpat u-tzedakah) zu dienen ist, in der Barmherzig-
keit der Liebe und der Strenge der Wahrheit (chesed
we-emet), vereint in der Schonheit der Seligkeit. Genau
im Bewusstsein dieser Glaubensunterschiede sollten wir
der Aufforderung von Papst Benedikt XVI. bei seinem
historischen Besuch in der Kolner Synagoge folgen: ,Wir
muissen einander achten und lieben."

Und doch offenbart diese zweifache Asymmetrie -
gegenuber den Juden und gegeniber den Heiden —
immer wieder auch eine harmonische Verwandtschatt,
im Vergleich sowohl mit dem hellenistischen logos als
auch mit der judischen Torah. Nach Jahrtausenden ste-
hen wir Heutigen, ob wir nun Glaubige sind oder ,Post-
Glaubige®, quasi vor einem Uberschuss an metaphysi-
scher und religioser Hoffnung, vor dem Wiedererblihen
eines zerbrechlichen Vertrauens, das sich dem glatten
Triumphalismus von ratio und religio widersetzt und Uber
die bisher bewahrten und sattsam bekannten Grenzen,
Uber die Gewissheiten der Technokratie und der pietas
hinaus geht. Die Hoffnung lsraels und die Hoffnung der
Kirche sind beide dem Licht des Wortes ausgesetzt, tau-
sendfach verklindet und im Leben des Volkes Gottes auf
tausend unterschiedliche Arten interpretiert.

2. Die Herausforderung des Sabbat

Am heutigen Sabbat (17. September 2005) belehrt uns
darlber die Parascha ki-tetze (Dtn 21,10-25,19), die das
mosaische Gesetz Uber Krieg, Erstgeburt, geschwisterli-
che Solidaritét auslegt, Uber Ehebruch, Scheidung und
Hilfeleistung flr die Armen. Dieser ganze Abschnitt der
Bibel wird von einem starken ethischen Appell
beherrscht, den wir Punkt fur Punkt in Parallelstellen des
Evangeliums wiederfinden, besonders in der Berg-
predigt oder in Gleichnissen Uber die Barmherzigkeit wie
jenem vom verlorenen Sohn (Lk 15), der zweimal als
Jot" bezeichnet wird (Lk 15,24.32), weil er, wie es in der
Parascha heif3t, als widerspenstiger Sohn (sorer
u-moreh, vgl. Dtn 21,18) sterben muss (V. 21). Es ist die
ewige Herausforderung der Reue und der Umkehr.

3. Das Paradoxon der Séhne

Das Paradox dieses Sohnes, sei er nun Israel als ,erst-
geborenes Volk®, sei er das fleischgewordene, gekreu-
zigte Wort — wie und an Stelle des verlorenen Sohnes —,
entspricht und widerspricht gleichzeitig der hebréischen
Lheiligen Erstlingsfrucht® (Rém 11,16) eines Wortes, das
heute noch an jedem Sabbat in der Synagoge gelesen
wird, damit es angewendet werde, in einem standigen
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Wettlauf zwischen dem Glanz des mosaischen Bundes
und dem Skandal des Scheiterns und der Feindschaft
wegen des Evangeliums (vgl. Rém 11,28).

Was in dieser standigen Spannung zwischen den beiden
Briidern — dem, der der Torah treu, und dem, der ihr
nicht treu bleibt — ausgedriickt wird, ist die Verpflichtung,
dem Wort zu ,dienen“ (avodah), um es anzuwenden
(vgl. Ex 24,7: na’'aseh we-nischma — wir wollen es tun; wir
wollen [ge]horchen); eine Verpflichtung, die erfullt wird
in einem briderlichen Wettstreit, die Welt (tikkun olam)
zu haten (englisch to care'- hebraisch lischmor, vgl.
Gen 2,15), um des Reiches des Hochsten willen (be-mal-
chut schaddai). Beide Traditionen lesen dies als eine
verantwortungsvolle Aufgabe, als den Versuch, auf den
Wegen des Friedens zu wandeln (darke ha-schalom),
hin zur Erlésung, hin zur Fllle des ewigen Lebens.

4, Be-reschit: Ursprung und Zweck der Schriften

Der heilige Bonaventura, Zeitgenosse des Thomas und
wie dieser wahrend der Vorbereitungen zum Zweiten
Konzil von Lyon 1274 gestorben, fasst diese Konzeption
im Prolog zum Breviloquium so zusammen:

Der Ursprung der Heiligen Schrift ist nicht die Frucht des
menschlichen Forschergeistes, sondern der gotilichen
Offenbarung. Diese geht vom Vater des Lichts aus, ,nach
dessen Namen jedes Geschlecht im Himmel und auf der
Erde benannt wird’ (Eph 3,15) ... Daher ist der Zweck,
oder besser, die Frucht der Heiligen Schrift nicht eine
beliebige, sondern eben die Fllle der ewigen
Gltickseligkeit. (Breviloquium, Prolog)

5. Be-reschit: Die ganze Erde gehort dem Heiligen

Die Aktualitat eines genauen Vergleichs zwischen
Brudern und Schwestern, Séhnen und Téchtern des
gemeinsamen Heiligen wird von einem anderen groBen
Meister angemahnt, dieses Mal aus der jadischen Tradi-
tion: Raschi von Troyes (ca. 1040-1105)." An den Beginn
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seines gewaltigen Kommentars zur Bibel stellt er folgen-
de grundlegende Reflexion Uber den Anfang (be-reschit):

Rabbi ltzhak sprach: ,Die Torah hétte mit den Worten
beginnen sollen: Dieser Monat soll die Reihe eurer Monate
erdffnen,” dem ersten Gebot, das Israel empfangen hat.
Warum also beginnt sie mit der Schépfungsgeschichte?
Weil geschrieben steht: Er hat seinem Volk seine macht-
vollen Taten kundgetan, um ihm das Erbe der Vélker zu
geben.” Denn wenn die Vélker der Welt zu Israel sagten:
Jhr seid Rduber, weil ihr mit Gewalt das Land genommen
habt, das den sieben Viélkern gehdrt!'” dann kénnten sie
darauf antworten: ,Die ganze Erde gehdrt dem Heiligen,
gesegnet sei er. Er ist es, der sie erschaffen und sie dem
gegeben hat, der in seinen Augen gerecht schien.
Nach seinem Willen hat er sie ihnen genommen und uns
gegeben. ‘"¢

Am Anfang schuf (er)...

Dieser Text sagt nichts anderes als ,Interpretiere mich!”,
so wie ihn unsere Rabbiner interpretiert haben. Am Anfang
bedeutet ,aus Liebe zur Torah®, welche der Anfang seiner
Wege'” genannt wird; und ,aus Liebe zu Israel” meint die
Erstlingsfrucht seiner Ernte.”

6. Die Aktualitat Raschis

Die Aktualitat Raschis entging den Christen seiner Zeit
nicht, wie beispielsweise im zwdlften Jahrhundert
Andrea di San Vittore und Herbert von Bosham bzw. ein
Jahrhundert spater Nikolaus von Lyra (1270-13407), der
sich in seinen berlihmten Postillae auf Raschi bezog.
Berihmt auch die Nachsicht des judischen Meisters in
einem Spruch, der die Christen nicht den talmudischen
Vorschriften (ber die Heiden unterwirft, weil das
Christentum nicht als Gétzendienst anzusehen sei.” Und
ahnlich urteilt bald darauf auch der ,groBe Adler von
Cordoba®, der Arzt und Philosoph Moses Maimonides
(1138-1204), der nicht zuféllig in vielerlei Hinsicht zum
Lehrer des heiligen Thomas von Aquin wurde.

G

7. Partikularismus und Universalismus: die Haftarah
(Jesaja 54,1-10)

Die heutige Haftarah (vom 17. September 2005) - eine
prophetische Lesung, die die Verklndigung der
Parascha am Sabbat begleitet — greift das Thema des
rettenden Bundes wieder auf: ,Dein Retter ist der Heilige
Israels” (V. 5), ,Mein Friedensbund wird niemals wan-
ken" (V. 10). Ich wirde vorschlagen, diese Lesung mit
folgender Stelle aus Jes 56,1-7 und mit Mt 20,1-16 zu
erganzen, liegen doch beide explizit in der Linie der uni-
versalistischen Offnung des Bundes: ,Die Fremden, die
sich dem Herrn angeschlossen haben ... sie bringe ich
zu meinem heiligen Berg“ (Jes 56,6f.), genau wie im
Gleichnis Jesu die Arbeiter alle denselben Lohn erhalten,
auch wenn sie als letzte ankommen und nur eine Stunde
im Weinberg des Herrn arbeiten.

8. Kascherut und Eucharistie

Die Verknlpfung zwischen dem Wort Gottes, der
Orthopraxie nach der jldischen Halachah und der zen-
tralen Stellung der christlichen Eucharistie kdnnte im
Falle der Speisegebote (kascherut) und der sie beglei-
tenden Segensspriche (berachot) enger nicht sein.
Nehmen wir als Beispiel die beiden rituellen Segnungen
von Brot und Wein, welche die Menschen an jedem
Sabbat an die Erschaffung der Welt erinnern: baruch atah
adonai elohenu melech ha-olam, a-motzi lechem min ha-
aretz/baruch atah adonai elohenu melech ha-olam, bore
peri a-gafen (,Gesegnet seist du, Herr, Gott des
Universums, der du das Brot der Erde wachsen
lasst."/,Gesegnet seist du, Herr, Gott des Universums,
der du die Frucht des Weinstocks erschaffen hast.”).
Diese Segensformeln werden auch bei jeder
Eucharistiefeier gesprochen, wenn der Priester vor der
Wandlung Brot und Wein darbringt. Doch nicht nur das,
sondern auch die Bestandteile dieses Opfers, die sich in
Leib und Blut des Herrn verwandeln, sind nach dem
lateinischen Ritus fest mit der Halachah und den
Kascherut verbunden. Denn es darf nur ungeséuertes
Brot und naturreiner Wein verwendet werden (Codex
furis Canonici can. 924.926), und es ist bekannt, wie in
alteren und jlingeren Zeiten der Christenverfolgung viele
selbst ihr Leben daflr eingesetzt haben, um sich diese
Gaben fur das heilige Opfer zu beschaffen.® Das unge-
sauerte, koschere Brot (mazza) und der koschere Wein
entsprechen genau diesen Vorschriften. Doch obwohl
die judischen Speisevorschriften im Christentum oft ver-
gessen, abgelehnt und manchmal absichtlich unter-
drickt wurden, kénnen wir feststellen, dass in der zen-
tralen Feier der Kirche die Treue zu den Kascherut unver-
brachlich ist. Hier kdnnten wir vielleicht ein Zeichen der
Geschwisterlichkeit sehen, genau so wie die alte Kirche
von Jerusalem immer die strikte Einheit von
Eucharistiefeier und Dienst an den Armen, die gemilut
chassidim der judischen Tradition, bewahrt hat.

Noch viele andere Aspekte beider Traditionen gemabh-
nen an das unzerreiBbare Band zwischen Ritus,



Halachah, Gemeinschaft und geschwisterlicher Liebe.
Beschranken wir uns auf einige wenige Beispiele:
Vergleichen wir den minian (die Zahl von zehn Personen,
die fir das o6ffentliche Gebet im Judentum erforderlich
ist) und can. 806 des Codex luris Canonici (CIC): ,Ohne
gerechten und verniinftigen Grund darf der Priester das
eucharistische Opfer nicht ohne die Teilnahme wenig-
stens irgendeines Glaubigen feiern.” Oder die judischen
Waschungen vor den Mahlzeiten (netilat jadaim), die
sich katholischerseits immer noch in der Hande-
waschung wahrend der Messe (wahrend der Gaben-
bereitung) und in der feierlichen FuBwaschung am
Grandonnerstag, als Symbol der Liebe Christi, wider-
spiegeln.

9. Ein Blick in eine ,, Zukunft voller Hoffnung“

Der Horizont, der sich fiir die Zusammenarbeit zwischen
Juden und Christen auf der Grundlage der heiligen
Schriften 6ffnet, scheint so immer weiter zu werden. Auf
der einen Seite ist da der christliche Standpunkt, wonach
die Hoffnung der Juden auch heute noch Sinn und
Giltigkeit hat: ,Die judische Messiaserwartung ist nicht
gegenstandslos. Sie kann fiir uns Christen ein starker
Ansporn sein, die eschatologische Dimension unseres
Glaubens lebendig zu erhalten. Wir wie sie leben von der
Erwartung. Der Unterschied ist nur, dass derjenige, der
kommen wird, die Zlige Jesu tragen wird, der schon
gekommen ist, unter uns gegenwartig ist und handelt.**'

Auf der anderen Seite stehen die bereits volizogenen
konkreten Schritte, die in zahlreichen Dokumenten von
gemeinsamen katholisch-judischen Kommissionen fest-
gehalten sind. Das dritte Treffen der bilateralen Kommis-
sion fir den Dialog zwischen dem Rabbinat Israels und
der Péapstlichen Kommission fur die religibsen Bezieh-
ungen zum Judentum unter dem gemeinsamen Vorsitz
von Kardinal Jorge Mejia und dem Oberrabbiner von
Haifa, Shear Yashuv Cohen, beriet im Dezember 2003 in
Jerusalem uber ,Die Bedeutung der fundamentalen
Lehre der gemeinsamen heiligen Schriften fur die
moderne Gesellschaft und die Erziehung der kommen-
den Generationen®“.? Dieses Thema wurde beim vierten
Treffen in Rom (Oktober 2004) vertieft, das unter dem
Motto Eine gemeinsame Sicht von sozialer Gerechtigkeit
und moralischem Handeln # stand.

Analog dazu stltzte sich das International Catholic-
Jewish Liaison Committee (ILC) bei seiner 18. Sitzung in
Buenos Aires im Jahre 2004 auf die Begriffe
Néachstenliebe und Gerechtigkeit (mischpat u-tzedakah),
ausgehend ,vom goéttlichen Gebot ,Liebe deinen
Néachsten wie dich selbst!’ (Lev 19,18; Mt 22,39). Aus
unserer jeweils verschiedenen Perspektive haben wir
unser gemeinsames Engagement fur Wahrung und
Forderung der Menschenwiirde erneuert, das ja in der
biblischen Aussage begriindet ist, jeder Mensch sei
nach dem Bild Gottes geschaffen (Gen 1,26)“.* Die judi-
schen und christlichen Delegierten in Buenos Aires
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haben dariiber hinaus eine gemeinsame Initiative far
soziale Projekte in Argentinien gestartet, in der Uberzeu-
gung, dass ,unser gemeinsames Engagement fir
Gerechtigkeit tief im jeweiligen Glauben wurzelt. Wir erin-
nern an die Tradition, den Witwen, Waisen, Armen und
Fremden beizustehen, die unter uns wohnen, gemaB
dem gottlichen Gebot (vgl. Ex 22,20-22; Mt 25,31-46).
Auf der Grundlage eines hochentwickelten Verstand-
nisses des Begriffes tzedek kamen die Weisen Israels zu
einer umfassenden Doktrin der Gerechtigkeit und caritas
far alle. Ausgehend von der Tradition der Kirche, hat
Papst Johannes Paul Il. in seiner ersten Enzyklika
Redemptor Hominis (1979) die Christen daran erinnert,
dass eine echte Beziehung zu Gott ein starkes
Engagement fir den Dienst am Néchsten fordert.*

Daher hat auch Benedikt XVI., als er am 9. Juni 2005 im
Vatikan zum ersten Mal die Delegierten des ILC empfing,
diese aufgerufen, das Verhaltnis von Juden und Christen
mit den Augen des Propheten Jeremia zu sehen, der
.eine Zukunft voll Hoffnung“ (vgl. Jer 29,11) verspricht.
Zwei Monate spéater lud der Papst in Koin, in seiner
bereits erwahnten, programmatisch so wichtigen
Ansprache vor der jldischen Gemeinde anlasslich des
Weltjugendtags, die Erwachsenen erneut dazu ein, ,der
Jugend die Fackel der Hoffnung weiterzureichen, die
Gott sowohl den Juden wie auch den Christen gegeben
hat‘, damit ,kunftige Generationen mit der Hilfe Gottes
eine gerechtere und friedlichere Welt errichten kdnnen*,
in der Zuversicht, dass sich die Worte des Psalmisten
erfillen: ,Der Herr gebe Kraft seinem Volk. Der Herr
segne sein Volk mit Frieden.” (Ps 29,11)

(Ubers.: X. Remsing)

' Papst Johannes Paul ll. sprach Kardinal Bea ein besonderes
Verdienst zu: ,Dans ses nombreuses interventions, il insistait sur la
nécessité de faire apparaitre clairement dans les textes conciliaires
les bases bibliques de la doctrine proposée” (Papst Johannes Paul
II., Rede vor den Teilnehmern am Symposium Kardinal Augustin Bea
[Rom, 16.-19. Dezember 1981], in: Communio N. S. 14, Rom 1983,
Vil

2 Vgl. Stiepan Schmidt, Agostino Bea, il cardinale dell’'unitad, Rom
1987, 454-463; 476-479; 484-487; 491-494; 514-518 u.b.

* Einen allgemeinen Uberblick zu diesem Thema bietet Johannes
Willbrands, Die Einheit zwischen Altem und Neuem Bund, in:
Minchener Theologische Zeitschrift 38 (1987), 295-310 (italienische
Version: L'unita fra Antica e Nuova Alleanza, in: Fist Informazione
[Federazione Interreligiosa per gli Studi Teologici, Turin] 9/V, 1
[1989-1990], 69-81; englische Version: Unity between Old and New
Covenant, in: Johannes Willebrands, Church and Jewish People:
New Considerations, New York/Mahwah 1992, 95-114); Walter
Kasper, L'antica e la nuova alleanza nel dialogo ebraico-cristiano, in:
Non ho perduto nessuno. Comunione, dialogo ecumenico, evange-
lizzazione, Bologna 2005, 95-115.

»~

Johannes Paul Il. merkte in seiner Ansprache anlasslich des
25. Jahrestags von Nostra Aetate (Rom, 6.12.1980) an: ,The church
therefore, particularly through her biblical scholars and theologians,
but also through the work of other writers, artists and catechists,
continues to reflect upon and express more thoroughly her own
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thinking on the mystery of this people. | am happy that the
Commission for Religious Relations with the Jews is intensely pro-
moting study on this theme in a theological and exegetical context.”
Mehrfach publizierter Text, vgl. u.a. Appendix a bei Johannes
Willebrands, Church and Jewish People: New Considerations, New
York/Mahwah 1992, 244.

* Benedikt XVI., Rede vor der jidischen Gemeinde in KoIn (19. August
2005), zitiert nach: L'Osservatore Romano, 20. August 2005, 9.

¢ Vgl. Fratelli prediletti. Chiesa e Popolo ebraico. Documenti e fatti,
1965-2005, Vorwort von Walter Kasper, mit einer Einflhrung ver-
sehen von Pier Francesco Fumagalli, Mailand 2005.

" Carlo Maria Martini, Christianity and Judaism: A Historical and
Theological Overview, in: Jews and Christians. Exploring the Past,
Present and Future, hrsg. von James H. Charlesworth, New York
1990, 19-33 (hier: 31f.); ders., Verso Gerusalemme, Mailand 2004,
1011.

¢ Péapstliche Bibelkommission, Das jldische Volk und seine Heilige
Schrift in der christlichen Bibel, Vorwort von Kardinal Joseph
Ratzinger, Vatikanstadt 2001.

* Erich Zenger, Das Erste Testament. Die judische Bibel und die
Christen, Dusseldorf 1991.

'* Qder die beiden ,Schwestern" Orpa und Rut, von denen eine zu ihren
heidnischen Gottern zurlickkehrt, die andere aber Noomi nach
Betlehem folgt, um deren Leben inmitten ihres Volkes und im
Glauben an den Gott Israels zu teilen.

"' Bezeichnenderweise verweist sowohl das englische to care als auch
das romanische curare auf den géttlichen Dienst bzw. die géttliche
Herrschaft des kyrios und den menschliches Dienst der curia/Sorge.

" Fir eine allgemeine Einfihrung zu Raschi vgl. Chaim Pearl, Rashi.
Vita e opera del massimo esegeta ebraico, Cinisello Balsamo 1995.

" Ex 12,2
*Ps 1116

“In Dtn 7,1 werden Hethiter, Girgaschiter, Amoriter, Kanaaniter,
Perisiter, Hiwiter und Jebusiter genannt.

'* Rashi von Troyes, Commento alla Genesi, Vorwort von Paolo De
Benedetti, Einleitung und Ubersetzung von Luigi Cattani, Casale
Monferrato 1985, 3.

"7 Spr 8,22.
* Jer 2,3.
'*Vgl. Chaim Pearl, Rashi (s. Anm. 12), 36f.

* Ein Beispiel daflir wird von Piergiorgio Confalonieri berichtet: La testi-
monianza del servo di Dio Giuseppe Lazzati (1909-1986): Nel lager
custodiva strette al petto le ostie consacrate per la Comunione, in:
L'Osservatore Romano, 17. 9. 2005, 8: Um heimliche Messen zu
feiern, musste man ,der Aufmerksamkeit der Wachposten entgehen”.

“ Papstliche Bibelkommission, Das judische Volk und seine Heilige
Schrift in der christlichen Bibel, Vatikanstadt 2001, Il A, § 5, Nr. 21.

# Vgl. Information Service 114 (2003/IV), 200f.
“ Vgl. Information Service 117 (2004/1V), 166.
* Vgl. Information Service 116 (2004/111), 139-141.

Das judische Volk und seine Heilige
Schrift in der christlichen Bibel

Pépstliche Bibelkommission

Am 24. Mai 2001 verdffentlichte die Papstliche Bibel-
kommission das Dokument Das judische Volk und
seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel. Dieses
Grundsatzpapier beschéftigt sich ausfiuhrlich mit Bedeu-
tung, Hermeneutik und Interpretation der Heiligen
Schrift in Judentum und Christentum und benennt die
tfragenden Eckpfeiler ihres gegenseitigen Verhéltnisses.
Im Folgenden zitieren wir einige Auszlige daraus:

2. Vor allem aufgrund ihres geschichtlichen Ursprungs
sieht sich die Gemeinde der Christen mit dem jldischen
Volke verbunden. In der Tat ist derjenige, dem sie ihren
Glauben geschenkt hat, Jesus von Nazaret, ein Sohn
des judischen Volkes. Ebenso sind es die Zwolf, die er
ausgewahlt hat, ,um sie bei sich zu haben und auszu-
senden, damit sie predigten” (Mk 3,14). Am Anfang galt
die apostolische Verkiindigung nur den Juden und den
Proselyten, also Heiden, die sich der judischen
Gemeinde angeschlossen hatten (vgl. Apg 2,11). So ist

das Christentum im SchoB3 des Judentums des ersten
Jahrhunderts entstanden. Es hat sich dann zunehmend
von ihm geldst, doch kann die Kirche niemals ihre jldi-
schen Wourzeln vergessen, die so klar im Neuen
Testament bezeugt sind; sie erkennt den Juden sogar
einen Vorrang zu, denn das Evangelium ist ,eine Kraft
Gottes, die jeden rettet, der glaubt, zuerst den Juden,
und ebenso den Griechen” (R6m 1,16).

Ein standig aktuelles Zeichen dieses Bandes vom
Ursprung her besteht in der Annahme der Heiligen
Schriften des jldischen Volkes durch die Christen als
Wort Gottes, das auch an sie gerichtet ist. Die Kirche hat
in der Tat alle in der Hebraischen wie in der
Griechischen Bibel enthaltenen Blcher als von Gott
inspiriert angenommen. Die Bezeichnung ,Altes
Testament”, die dem Gesamt dieser Schriften verliehen
ist, ist ein vom Apostel Paulus gepragter Ausdruck, der
die dem Mose zugeschriebenen Schriften meint (vgl. 2



Kor 3,14-15). Sein Sinn wurde seit dem Ende des 2.
Jahrhunderts erweitert, um auch andere judische
Schriften in hebraischer, aramaéischer oder griechischer
Sprache einzuschlieBen. Die Bezeichnung ,Neues
Testament” stammt aus einem Spruch des Jeremia-
buches, der einen ,neuen Bund" anklndigt (Jer 31,31).
Der Ausdruck erhielt dann im Griechischen der
Septuaginta den Sinn von ,neue Verfligung®, ,neues
Testament” (kaine diatheke). Der Spruch kindigte an,
dass Gott vorhabe, einen Neuen Bund zu schlieBen. Der
christliche Glaube sieht diese VerheiBung mit der
Einsetzung der Eucharistie im Geheimnis Jesu Christi
verwirklicht (vg. 1 Kor 11,25; Hebr 9,15). In der Folge hat
man eine Gruppe von Schriften ,Neues Testament®
genannt, die den Glauben der Kirche in seiner Neuheit
zum Ausdruck bringen. Von sich aus bringt der Name
bereits das Vorhandensein von Beziehungen zum
LAlten Testament” zum Ausdruck.

A. Allgemeine Schlussfolgerung

84. Am Ende dieser nur summarischen Darstellung
ergibt sich als eine erste Schlussfolgerung, dass das
judische Volk und seine Heilige Schrift in der christli-
chen Bibel einen hochst bedeutsamen Platz einneh-
men. In der Tat ist die Heilige Schrift des jldischen
Volkes ein wesentlicher Teil der christlichen Bibel, und
sie ist auch im zweiten Teil dieser Bibel in vielfacher
Weise gegenwartig. Ohne das Alte Testament ware das
Neue Testament ein Buch, das nicht entschliisselt wer-
den kann, wie eine Pflanze ohne Wurzeln, die zum
Austrocknen verurteilt ist.

Das Neue Testament erkennt die gottliche Autoritat der
Heiligen Schrift des judischen Volkes an und stttzt sich
auf diese Autoritdt. Wenn es von der ,Schrift* spricht
und sich auf das bezieht, ,was geschrieben steht”, dann
meint das Neue Testament die Heilige Schrift des judi-
schen Volkes, auf die es verweist. Es betont, dass sich
diese Schrift notwendigerweise erflillen misse, da sie
den Heilsplan Gottes umschreibt, der sich notwendiger-
weise erfullen muss, welche Widerstande ihm auch ent-
gegenstehen mogen und wie sehr sich Menschen ihm
auch widersetzen mégen. Das Neue Testament flgt
hinzu, dass diese Schrift sich tatsachlich im Leben, im
Leiden und in der Auferstehung Jesu erfullt hat, ebenso
wie in der Grindung einer flr alle Volker offenen Kirche.
All dies verbindet die Christen aufs Engste mit dem judi-
schen Volk, denn der erste Aspekt der Erflllung der
Schrift ist derjenige der Ubereinstimmung und der
Kontinuitat. Dieser Aspekt ist grundlegend. Unvermeid-
licherweise enthdlt die Erflllung natlrlich auch einen
Aspekt der Diskontinuitat in bestimmten Punkten, denn
sonst gébe es keinen Fortschritt. Dieser Mangel an
Entsprechung liegt den Kontroversen und Spannungen
zwischen Christen und Juden zugrunde, die sich nicht
leugnen lassen. In der Vergangenheit hat man freilich den
Fehler begangen, einseitig nur dies Trennende hervorzu-
heben, ohne das zutiefst Verbindende zu beachten.
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Diese Kontinuitat hat tiefe Wurzeln und zeigt sich auf
verschiedenen Ebenen. So erscheinen im Christentum
wie im Judentum Schrift und Uberlieferung in vergleich-
barer Weise miteinander verbunden. Judische

Methoden der Schriftauslegung finden haufig im Neuen
Testament Verwendung. Der christliche Kanon des
Alten Testamentes verdankt seine Bildung dem Zustand
der Schrift des judischen Volkes am Ende des 1. Jahr-
hunderts n. Chr. Fur die genaue Auslegung der Texte
des Neuen Testaments ist oft die Kenntnis des
Judentums dieser Epoche vonndten.

85. Vor allem beim Studium der groBen Themen des
Alten Testamentes und ihrer Weiterflilhrung im Neuen
wird einem die eindrucksvolle Symbiose bewusst, die
die beiden Teile der christlichen Bibel verbindet, und
zugleich die Uberraschende Kraft der geistlichen Bande,
die die Kirche Christi mit dem judischen Volk verkntip-
fen. Im einen wie im anderen Testament ist es derselbe
Gott, der mit den Menschen in Beziehung tritt und der
sie einladt, in Gemeinschaft mit ihm zu leben; es ist ein
einziger Gott, der auch die Quelle von Einheit ist; ein
Schopfergott, der verlasslich fir seine Geschdpfe sorgt,
vor allem jene, die vernunftbegabt und frei sowie beru-
fen sind, die Wahrheit zu erkennen und zu lieben; vor
allem ein Gott, der befreit und rettet, nachdem die
Menschen, die er nach seinem Bild geschaffen hat, auf-
grund ihrer Schuld elender Sklaverei verfallen sind.

In der Vergangenheit mochte zu bestimmten Zeiten und
an bestimmten Orten der Bruch zwischen dem judi-
schen Volk und der Kirche Jesu Christi fast vollstandig
erscheinen. Im Lichte der Schrift sieht man, dass es
dazu niemals hatte kommen durfen. Denn ein vollstan-
diger Bruch zwischen Kirche und Synagoge wider-
spricht der Heiligen Schrift.

B. Pastorale Anregungen

86. Das Zweite Vatikanische Konzil ruft auf zu ,gegen-
seitiger Kenntnis und Achtung” von Christen und Juden.
Diese Kenntnis und diese Achtung sind nach
Auffassung des Konzils ,vor allem die Frucht biblischer
und theologischer Studien sowie des briderlichen
Gespraches®. * Das vorliegende Dokument ist in die-
sem Geiste verfasst worden; es hofft einen positiven
Beitrag im genannten Sinne zu leisten und dariber hin-
aus in der Kirche Christi die Liebe zu den Juden zu for-
dern, wie es Papst Paul VI. am Tag der Promulgation
des Konzilsdokuments Nosira Aetate gewunscht hat. *°
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Mit diesem Text hat das Zweite Vatikanische Konzil den
Grund fir ein neues Verstandnis unserer Beziehungen
zu den Juden gelegt, indem es sagt: ,Nach dem
Apostel (Paulus) bleiben die Juden von Gott geliebt,
und das um der Vater willen. Denn unwiderruflich sind
Gnade und Berufung, die Gott gewéhrt (R6m 11,29).“ *'

Johannes Paul Il. hat wahrend seine Lehrtatigkeit mehr-
fach die Initiative ergriffen, die Konzilserklarung zu ver-
tiefen. Bei seiner Begegnung mit Vertretern der Juden in
Mainz (1980) sagte er: ,Die Begegnung zwischen dem
Gottesvolk des von Gott niemals gekundigten (vgl. Rém
11,29) Alten Bundes und dem des Neuen Bundes ist zu-
gleich ein Dialog innerhalb unserer Kirche, gleichsam zwi-
schen dem ersten und dem zweiten Teil ihrer Bibel.“ %2
Spater erklarte der Papst anlasslich seines Besuchs der
Synagoge von Rom (1986) gegeniiber den judischen
Gemeinden in ltalien: ,Die Kirche Christi entdeckt ihre
,Bindung‘ zum Judentum, indem sie sich auf ihr eigenes
Geheimnis besinnt (vgl. Nostra Aetate, Nr. 4, Absatz 1).
Die jlidische Religion ist uns nicht etwas ,AuBerliches",
sondern gehért in gewisser Weise zum ,Inneren‘ unse-
rer Religion. lhr seid unsere bevorzugten und, so kénn-
te man gewissermaBen sagen, unsere alteren Brider*.
%3 SchlieBlich erklarte der Papst bei einem Kolloquium
Gber die Wurzeln des Antijudaismus im Christentum
(1997): ,Dieses Volk ist zusammengerufen und geleitet
von Gott, dem Schépfer des Himmels und der Erde. So
ist seine Existenz weder ein Naturereignis noch ein
Ereignis der Kultur ... Es ist ein Ubernaturliches Ereignis.
Dieses Volk Uberlebt allen Ereignissen zum Trotz kraft
der Tatsache, dass es das Bundesvolk ist und Gott trotz
menschlichen Versagens seinem Bunde treu bleibt.” **
In gewisser Weise die Kronung dieser Lehre des
Papstes war sein Besuch in Israel, bei dem er sich mit
folgenden Worten an die GroBrabbiner wandte: ,Wir
(Juden und Christen) missen zusammenarbeiten, um
eine Zukunft aufzubauen, in der es keinen Antijudais-
mus unter den Christen und kein anti-christliches
Empfinden unter den Juden mehr geben wird. Wir
haben viel gemeinsam. Wir kédnnen zusammen so viel
fur Frieden, fiir Gerechtigkeit und fir eine menschliche-
re und briderlichere Welt tun.“ %

Vonseiten der Christen besteht die Hauptbedingung fir
einen Fortschritt in dieser Richtung darin, jedes einseiti-
ge Verstandnis der biblischen Texte sowohl des Alten
als auch des Neuen Testaments zu vermeiden und sich
stattdessen zu bemuhen, der Gesamtdynamik zu ent-
sprechen, die sie beseelt und die letztlich eine Dynamik
der Liebe ist. Im Alten Testament ist der Plan Gottes ein
Plan der liebevollen Verbindung mit seinem Volk, einer
véterlichen und ehelichen Liebe, und bei aller Untreue
Israels kindigt Gott dieses Band nie auf, sondern
behauptet seine unbegrenzte Dauer (Jes 54,8; Jer
31,3). Im Neuen Testament Gberwindet die Liebe Gottes
die schlimmsten Hindernisse; die lIsraeliten bleiben
~geliebt”, selbst als sie nicht an seinen Sohn glauben,

den er ihnen als rettenden Messias gesandt hat (R6m
11,29). Wer mit Gott verbunden sein will, muss in glei-
cher Weise auch sie lieben.

87. Eine einseitige Lektlre der Texte belastet oft die
Beziehungen zu den Juden. Das Alte Testament erspart
den Israeliten, wie wir sahen, weder Vorwlrfe noch
Verurteilungen. Es stellt an sie sehr hohe
Anforderungen. Statt sie zu verurteilen, sollte man eher
davon ausgehen, dass sie das Wort Jesu veranschauli-
chen: ,Wem viel gegeben wurde, von dem wird viel
zurickgefordert werden” (Lk 12,48), und dass das glei-
che auch flr uns Christen gilt. Einige biblische
Erzdhlungen haben Zuge von Hinterlist oder Grausam-
keit, die heute nicht mehr annehmbar erscheinen und
die man aus ihrem geschichtlichen und literarischen
Kontext heraus verstehen muss. Es muss anerkannt
werden, dass die Offenbarung innerhalb der Geschichte
einen langsamen Fortschritt zeigt: Die goéttliche
Pédagogik hat eine Gruppe von Menschen dort ergrif-
fen, wo sie sich befand, und sie geduldig hin zum Ideal
einer Vereinung mit Gott und sittlicher Lauterkeit
gefiihrt, von dem unsere moderne Gesellschaft im
Ubrigen noch weit entfernt ist. Diese Erziehung wird
dazu fdhren, zwei entgegen gesetzte Gefahren zu ver-
meiden: auf der einen Seite die Christen noch auf veral-
tete Vorschriften zu verpflichten (z. B. mit Berufung auf
die Bibel jede Bluttransfusion zu verweigern) und auf
der andern Seite die ganze Bibel unter dem Vorwand,
sie enthalte zu viele Grausamkeiten, zu verwerfen. Was
die rituellen Vorschriften wie die Normen tber Rein und
Unrein anlangt, so kommt es darauf an, ihre symboli-
sche und anthropologische Tragweite zu erkennen und
ihre zugleich soziologische und religidse Bedeutung
herauszustellen.

Im Neuen Testament sind die an die Juden gerichteten
Vorwurfe weder haufiger noch heftiger als die Anklagen,
die im Gesetz und in den Propheten gegen die Juden
gerichtet werden. So dlrfen sie nicht mehr fur
Antijudaismus in Anspruch genommen werden. Sie in die-
ser Weise zu benutzen, liefe der Gesamtausrichtung des
Neuen Testaments zuwider. Einen echten Antijudaismus,
d. h. eine Haltung von Verachtung, von Feindschaft und
von Verfolgungswut gegenlber den Juden als Juden fin-
det sich in keinem Texte des Neuen Testaments und ist
mit der Lehre des Neuen Testaments unvereinbar. Was es
gibt, sind Vorwirfe gegeniber bestimmten Arten von
Juden aus religidsen Grinden und auf der anderen Seite
polemische Texte, die die christliche apostolische
Verkiindigung gegentber Juden in Schutz nehmen sol-
len, die ihr Widerstand entgegenbringen.

Man muss freilich zugeben, dass mehrere dieser
Textabschnitte als Vorwand fir Antijudaismus dienen
kénnen und dass sie in der Tat auch dazu benutzt wor-
den sind. Um ein solches Abgleiten zu verhindern, muss
man sich vor Augen halten, dass die polemischen Texte



des Neuen Testaments, und zwar selbst solche, die sich
in verallgemeinernden Wendungen ausdriicken, stets an
einen konkreten geschichtlichen Kontext gebunden blei-
ben und es niemals auf alle Juden aller Zeiten und an
allen Orten abgesehen haben, nur weil sie Juden sind.
Die Neigung, in verallgemeinernden Wendungen zu
reden, die negativen Seiten des Gegners hervorzuheben,
die positiven mit Schweigen zu Gbergehen und nicht auf
die Motive und den méglichen guten Glauben dieses
Gegners einzugehen ist fur die polemische Sprache der
gesamten Antike kennzeichnend und lasst sich auch
innerhalb des Judentums und des Urchristentums
gegeniber Andersdenkenden aller Art feststellen.

Dadurch dass das Neue Testament von seinem Wesen
her Verkundigung der Erflllung des Heilsplans Gottes in
Jesus Christus ist, steht es in grundlegendem
Widerspruch zur groBen Mehrheit des jlidischen Volkes,
das nicht an diese Erflllung glaubt. So bringt das Neue
Testament zugleich seine Zustimmung zur Offenbarung
des Alten Testaments und seine mangelnde Uberein-
stimmung mit der Synagoge zum Ausdruck. Diesen
Mangel an Ubereinstimmung kann man nicht
~Antijudaismus” nennen, denn es handelt sich um
Uneinigkeit auf der Ebene der Glaubensiberzeugung.
Sie wurde Quelle religidser Kontroversen zwischen zwei
Menschengruppen, die von der gleichen Glaubens-
grundlage im Alten Testament ausgehen, aber dann
uneins werden Uber die Weise, wie die weitere
Entwicklung dieses Glaubens zu verstehen ist. So tief die

Glossar judischer Fachbegriffe

Amoraim (Ausleger): 3.-6. Jh., Gelehrte, die sich mit den
Kommentaren zur Mischnah beschéftigten

Haftarah (Abschluss): Prophetenbicher; in jedem Gottes-
dienst folgt nach der Torahlesung eine Lesung aus der
Haftarah, die sich inhaltlich auf die Torah-Lesung bezieht

Haggadah (Erzéhlung): Teil der mindlichen Lehre; Erzéah-
lungen Uber Weise und Propheten (am bekanntesten wohl
die Haggadah (iber den Auszug aus Agypten)

Halachah (Weg; von lalechet = gehen): (religidses) Gesetz,
Anleitung zur religiésen Lebenspraxis

Midrasch (Forschung, Auslegung, Lehre): rabbinische Aus-
legung von Tanach, Mischnah und Talmud

Mischnah (Wiederholung): Basis des Talmud; rabbinische
Auslegung der Torah und der mundlichen Lehre bestehend
aus sechs Teilen oder ,Ordnungen® zu den Themen Land-
wirtschaft, Festzeiten, Familienrecht, Strafrecht, Opferriten
und Speisevorschriften und rituelle Reinheit
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Uneinigkeit auch reichen mag, so rechtfertigt sie doch in
keiner Weise wechselseitige Feinseligkeit. Das Beispiel
von Paulus in Rém 9-11 zeigt vielmehr ein Haltung des
Respekts, der Hochschatzung und der Liebe gegenuber
dem juadischen Volk. Diese ist die einzige wirklich christli-
che Haltung in einer heilsgeschichtlichen Situation, die in
geheimnisvoller Weise Teil des ganz positiven Heilsplans
Gottes ist. Der Dialog bleibt méglich, da Juden und
Christen ein reiches gemeinsames Erbe besitzen, das sie
verbindet. Er ist auch in hdchstem MaBe winschenswert,
damit es gelingt, fortschreitend auf beiden Seiten
Vorurteile und Missverstandnisse zu Gberwinden zugun-
sten einer besseren Kenntnis des gemeinsamen Erbes
und zur Starkung der wechselseitigen Bande. o

** Erklarung Gber das Verhéltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen Nostra Aetate, Nr. 4.

¥ Paul VI., Homilie vom 28. Oktober 1965: ut erga eos reverentia et
amor adhibeatur spesque in iis collocetur (,dass man ihnen
Ehrfurcht und Liebe schenke und Hoffnung auf sie setze®).

' AAS 58 (1966) 740.

*2 Papst Johannes Paul ll. in Deutschland, 15.-19. November 1980:
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls (VApS) 25A (1980), 104.

*3% Herder-Korrespondenz 40 (1986), 245.
** Nach Documentation Catholique 94 (1997), 1003.

#s Johannes Paul ., Jubildums-Pilgerreise zu den Heiligen Statten:
VApS 145 (2000), 49¢f.

Paraschah (Einleitung/Absonderung): Leseabschnitt aus der
Torah, auch Sidrah genannt (PIl. Paraschot/Sidrot), benannt
nach dem Wort, mit dem der jeweilige Abschnitt beginnt

Talmud: Hauptwerk der rabbinischen Literatur; Sammlung
von Kommentaren, Diskussionen und Erganzungen zur
Mischnah, entstanden bis 400 (Paléstinensischer Talmud)
bzw. 600 (Babylonischer Talmud)

Tanach/Tenach: jldische Heilige Schrift bestehend aus 24
Bichern in den drei Teilen Torah, Neviim (Propheten) und
Ketuvim (Schriften: Psalmen, Spriiche etc.)

Tannaim: Schriftgelehrte; vom Anfang der Zeitrechnung bis
220, verantwortlich fir die Entstehung der Mischnah

Torah (Weisung, Lehre): 5 Blicher Mose (Pentateuch; schrift-
liche Torah); im weiteren Sinne gesamte jldische Tradition
(mundliche Torah)




WORT GOTTES IM CHRISTLICH-ISLAMISCHEN DIALOG '@/Q_;

Wort Gottes im Dialog:
Fur eine neue Authentizitat

Hmida Ennaifer

Hmida Ennaifer war Professor fiir Islamwissen-
schaft an der Zitouna Universitét in Tunis.

Seit 1985 ist er Mitglied der Groupe de
Recherches Islamo-Chrétien (GRIC).

Von 1989-1991 war er Berater des Ministers
fiir Erziehung und religidse Angelegenheiten in
Tunesien.

Wachende haben eine Welt gemeinsam —
Schlafende haben jeder eine Welt fir sich
Herakilit

Problemstellung

Meine Arbeitshypothese ist die folgende: Gott hat sich
durch sein Wort geoffenbart, das in Jesus Christus
Fleisch geworden ist. Bei den Christen ist das Wort
Gottes Mensch geworden, wahrend es bei den
Muslimen in einem diktierten Text, dem Koran, Gestalt
angenommen hat.

Dieses Wort, auf dem der Glaube griindet und das ftr
die beiden Religionen eine jeweils unterschiedliche
Bedeutung hat, war in der Vergangenheit die Quelle
erheblicher Differenzen. Muss man deshalb davon aus-
gehen, dass dieses fehlende Einvernehmen auch heute
noch den Dialog und die gegenseitige Bereicherung ver-
hindert? In meinen Augen ist das Gegenteil der Fall:
Diese augenféllige Diskrepanz, der aber auch ein
tatsachlicher Unterschied zugrunde liegt, fordert die
gemeinsame Suche und erleichtert den Dialog, vor allem
in einer Welt, die zum Universalismus neigt und folglich
fur ein besseres Verstandnis des anderen bereit ist.

Ich méchte zeigen, dass diese Hypothese richtig ist, und
daher ein wenig auf die Voraussetzungen eingehen, die
far die Aufnahme eines Dialogs unerlasslich sind.

Vom Unergriindlichen zum allgemein
Wahrnehmbaren

1. Nach der klassischen muslimischen Theologie kon-
kretisiert sich das Wort Gottes im Text des Korans. Die
6.236 Verse, aus denen der Koran besteht, sind das
ewige Wort, auf das die Person des Propheten,
Mohammed, keinerlei Einfluss genommen hat. Dieser ist
nur der Vermittler einer Botschaft, die fir die Ewigkeit
verfasst und von Gott auf der ,wohlverwahrten Tafel”
(Sure 85,211.) festgehalten ist.

Christen und Muslime kennen zwar beide den Begriff der
Offenbarung, sind aber Uber ihr Wesen unterschiedlicher
Meinung. Denn fur die Christen verweist die Bibel auf die
Person Jesu Christi, ,das ewige Wort des lebendiges
Gottes” und auf den im universalen Geist wiederaufer-
standenen Christus. Von Gott inspiriert und bestrebt,
seine Botschaft zum Leuchten zu bringen, haben die
Verfasser der Bibel, gepragt von ihren Kenntnissen, ihrer
Kultur und ihren Sorgen, unter géttlicher Eingebung die-
ses sein Wort niedergeschrieben.

Der Koran hat fir den Islam nicht dieselbe Bedeutung
wie die Bibel fur das Christentum. Er ist nicht lediglich
ein Buch, das unter bestimmten historischen
Umstanden verfasst wurde. Nach der traditionellen
Theologie der Muslime enthalt das diktierte Wort die
Gebote, die Gott den Menschen zu offenbaren geruhte.
Unter diesem Aspekt ist der Koran, anders als die Bibel,
von keinerlei Zeitlichkeit gepragt. Es handelt sich um
einen Text, der, da er ewig und ,in klarer arabischer
Sprache" (Sure 12,2) Ubermittelt ist, das Menschliche
transzendiert.

2. Bevor man in einen authentischen Dialog, der sich
ohne eine umfassende Kenntnis der Unterschiede und
Gemeinsamkeiten zwischen den beiden Religionen nicht
fihren lasst, eintreten kann, muss man etwas Uber die
innere Logik des Islam wissen und dartber, wie sich
seine Tradition zur Offenbarung des Korans verhalt.

In diesem Zusammenhang wollen wir drei fundamentale
Punkte erwahnen:

a) Wenn man traditionellerweise den transzendenten
Charakter des geoffenbarten Korantextes in den
Vordergrund stellt, dann verweisen alle klassischen mus-
limischen Exegeten auf asbab an-nuzul, d. h. die histori-
sche Bedingtheit der Offenbarung. So gesehen ist der
Korantext die getreue lllustration des religidsen Lebens
seiner Zeit. Der Koran befasst sich unter mehreren
Blickwinkeln mit den Glaubensutberzeugungen, Mythen
und Werten der Araber. Er tut dies ganz explizit in den
Suren, die wahrend der K&mpfe zwischen der sehr klei-
nen neugegrundeten muslimischen Gemeinschaft und
den Arabern von Mekka und deren Verbiindeten geof-
fenbart wurden. Auf diese Weise nimmt die Zeitlichkeit in
dem, was als absolute Transzendenz betrachtet wird,
einen gewissen Raum ein (vgl. Sure 53,20).
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b) Hinter der Gleichung Text = Kontext zeichnet sich die
Hauptsorge des muslimischen Theologiediskurses ab:
Man mdchte ein fir alle Mal jede menschliche Beteili-
gung an der Offenbarung der géttlichen Botschaft aus-
schlieBen. Die vor-slamischen Araber, die die Existenz
Gottes nicht bestritten, hielten es fur einen Frevel anzu-
nehmen, dass Gott sich in ihrem Leben manifestieren
und in einer Sprache zu ihnen sprechen kdnne, die fur
alle verstandlich sei. Wie kann man also behaupten, der
Koran sei das Wortes Gottes? Die LekilUre der ersten
Kapitel, die Mohammed geoffenbart wurden, gibt tber
den offenkundigen Kontrast zwischen Heidentum und
Islam Auskunft. Die arabischen Ungldubigen hatten fur
die Worte, die der Prophet an seine wenigen Schiller
richtet, nur eine einzige Erklarung: ,Er ist gewiss beses-
sen” (Sure 68,51). Der groBe Bruch zwischen dem ara-
bischen Polytheismus und dem Islam vollzieht sich also
anlasslich der Frage, wie das Heilige wahrgenommen
wird und sich in der Welt manifestiert.

c) Spater, in der Auseinandersetzung mit verschiedenen
nicht nur monotheistischen Religionen, entwickelte die
islamische Theologie eine apologetische Rhetorik zu
ihrer Verteidigung, wobei sie sich eine — aus der griechi-
schen Philosophie Gbernommene — auBerst abstrakte
Argumentation zu eigen machte. Dies fuhrte schlieBlich,
wobei die Polemik an Schéarfe zunahm, zu einer schola-
stischen Konzeption der Dogmen, was auf das Wort
Gottes natirlich nicht ohne Auswirkungen blieb.

So ist der geoffenbarte Koran, eine Emanation Gottes,
einerseits das Wort Allahs, des Einzigen und
Unteilbaren, andererseits aber auch ein Attribut seiner
Vollkommenheit. Die theoretische Weiterentwickiung
dieses Gedankens bringt die dogmatische Theologie
dazu, das Wort und das hdchste Wesen als unteilbare
Einheit zu betrachten, da sie im Zusammenhang mit
dem Gottlichen jede Form des Assoziationismus aus-
schlieBen will. Der Koran als Wort und Attribut Gottes
kann kein erschaffener Text sein, da sonst die absolute
Einzigkeit Gottes in Frage stinde. Aus Furcht vor der
Verherrlichung eines unnennbaren und attributlosen
Gottes und aus Furcht vor einer wiederauflebenden
Vorstellung von einem anthropomorphen Schdpfergott
haben die traditionellen muslimischen Theologen auf
den Gott der Philosophen zurtckgegriffen.

3. Wenn man alle Elemente berlcksichtigen will, die den
historischen Kontext des Wortes Gottes konstituieren,
muss man sich vergegenwartigen, dass die islamische
Botschaft bald als eine haretische Abspaltung des
Christentums, bald als eine lokale Religion arabischer
Vélker und Stdmme gesehen wurde. Die geistigen
Fihrer der damaligen nicht-muslimischen Gemein-
schaften haben nichts unternommen, um ihre Beziehun-
gen zur islamischen Religion einer erneuten Uberpri]-
fung zu unterziehen. So haben sie weiterhin die
Authentizitdt der Botschaft des Korans bestritten und
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sich geweigert, in ihm eine Manifestation des Géttlichen
zu sehen. Diese Weigerung hat natrlich zu einer
Vergiftung der Beziehungen zwischen den Gemein-
schaften und zu gegenseitigen Verdéchtigungen
gefihrt. Auf beiden Seiten bemerkt man einen verstark-
ten Rickzug auf sich selbst und eine Zunahme der
Feindseligkeiten, was fur ein wirkliches Verstandnis des
eigenen Glaubens verheerende Konsequenzen hat.

Monotheistische Religionen

Zugehorigkeit in
Mrd.

Anteil an Weltbe-
volkerung in %

Quelle: www.adherents.com (15.9.2006)

2,1 13 0,015

33 21 022

Wie kann man unter solchen Umstinden eine
Diskussion Uber das Wort Gottes noch in Betracht zie-
hen? Nichtsdestotrotz ist diese Diskussion geeignet, den
Islam und das Christentum einander naher zu bringen,
da sie zu der Frage nach der Erkenntnis Gottes und sei-
nes Mysteriums flhren kann.

Fur den Koran, der mit dem Heidentum und dessen
Vorstellung von einem teilnahmslosen und unberechen-
baren Gott brechen will, ist es nur erfreulich, wenn sich
Verbindungen zum Christentum knuipfen lassen, da die
Christen einer Spiritualitit anhangen, bei der der
Mensch als abhangiges Wesen nur von einem allgegen-
wartigen Gott seinen Wert erhalt.

Die Schrift und die kulturelle Einheit

An der Schwelle zu diesem neuen Jahrhundert, das man
uns als globalisiertes Jahrhundert ankilindigt hat und das
durch einen kultureilen und religidésen Pluralismus
gekennzeichnet ist, kommt einer Theologie der
Religionen eine besondere Bedeutung zu, obwohl sie fur
die Muslime ebenso wie fur die Christen mit Schmerzen
verbunden ist. Man muss dabei zuallererst den eigenen
Glauben kritisch dberprufen und sich bewusst werden,
dass man sich dem Fortschritt nicht verweigern kann.
Doch damit nicht genug: Die Schwierigkeit dieser
Aufgabe wird auf dem Feld der Theologie deutlich, da
man Uber die unverduBerliche Pluralitit der Wege, die zu
Gott fuhren, reflektieren muss, ohne aber Gottes
Einzigartigkeit aufzugeben. Was die Christen angeht, so
ist das Zweite Vatikanische Konzil dem Islam sehr weit
entgegen gekommen, ohne allerdings seinen histori-
schen Positivismus so weit zu Gberwinden, dass es ihn
als einen Heilsweg hétte ansehen kdnnen. Fiir den Islam
bleibt das Christentum bestenfalls der Vorlaufer der letzt-
gultigen und authentischen géttlichen Botschaft. Auf der
einen wie auf der anderen Seite beharrt man auf seiner
verabsolutierten Position und glaubt sich im Besitz der
einzig wahren Offenbarung.
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Wenn man in einen aufrichtig geflihrten Dialog Uber
unser Thema, das Wort Gottes, eintreten will, sollte man
sich an einigen Eckdaten orientieren. In diesem Sinne
sind vier wesentliche Punkte hervorzuheben.

1. Welchen Sinn hat der interreligidse Dialog Uber das
Wort Gottes? Soll der Gesprachspartner Gberzeugt wer-
den, soll man sich mit ihm verbinden, um die materialis-
tischen Ideologien zu bekdmpfen, oder geht es einfach
nur darum, sich besser kennen zu lernen?

Aus meiner Sicht kann sich ein Muslim auf den interreli-
gibsen Dialog einlassen, wenn er akzeptiert, dass neue
Erkenntnisse - mag das Wort des Korans auch Uber
jeden Zweifel erhaben sein — den Reichtum des Textes
nicht zum Versiegen bringen. Die letzten Verse der Sure
18 des Korans verdeutlichen diese polymorphe
Konzeption: ,Wenn der gesamte Ozean zu Tinte wiirde,
um das Wort meines Herrn niederzuschreiben, wirde
sein gesamter Inhalt aufgebraucht, ohne dass sich die
Worte deshalb erschdpfen wirden, auch wenn man zu
diesem Ozean einen anderen hinzufligen wirde.” (Sure
18,109)

2. So wie die géttliche Gnade unendlich ist und Gott den
Menschen viele verschiedene Wege erdffnet, so impli-
ziert der unerschutterliche Glaube eines Muslims not-
wendigerweise eine nie aufhdrende Suche nach der
Wahrheit. Mit Gottes Hilfe und in seinem Licht kann er
die andere Annaherung an die Wahrheit, die sich von der
seinen unterscheidet, nicht nur als legitim betrachten,
sondern als etwas, das ihn auf seiner eigenen Suche
bereichert. In diesem Sinne wird Gott al-mu’min
genannt: Er ist es, der Sicherheit und Schutz verleiht.
Daraus ergibt sich ein neues Verhaltnis zur Schrift. Nun
offnet sich auch der Weg in ein Leben fern der absoluten
Gesetzestreue, fern aber auch des reduktiven
Relativismus, der behauptet, dass alle Religionen in glei-
cher Weiser wahr sind, was jede authentische Teilnahme
an einer umfassenden und weit tragenden Begegnung
de facto unmaéglich macht. Um der Uberzeugung, man
sei im Besitz der definitiven Wahrheit, ein Ende zu set-
zen, heiBt es daher in Sure 5 ausdricklich: ,Diejenigen,
die glauben, (d.h. die Muslime), und diejenigen, die dem

Judentum angehdren, und die Sabier und die Christen,
— (alle) die, die an Gott und den jlingsten Tag glauben
und tun, was recht ist, brauchen (wegen des Gerichts)
keine Angst zu haben, und sie werden (nach der
Abrechnung am jlngsten Tag) nicht traurig sein.” (Sure
5,69)

3. Wenn der Uber das Wort Gottes geflihrte Dialog einem
Muslim zur Kenntnis des Anderen verhelfen soll, dann
kann dieses Gesprach vor allem in der Hochschatzung
und Anerkennung des Andersseins miinden. Das setzt
voraus, dass man dem grundlegenden Text gegenlber
aufgeschlossen ist. Dieses Verhéltnis, das sich aus der
sogenannten ,hermeneutischen Situation" ergibt, fordert
den Muslim auf, sich unter dem Eindruck des geoffen-
barten Wortes um ein vereinigendes und dynamisches
Bewusstsein zu bemuhen, das sich jedem binéren
Dualismus verschlieBt. Daher kann er die Schrift lesen
wie eine Einladung, in der Vertiefung seines Glaubens
Gott zu begegnen. Das geoffenbarte Wort mahnt ihn
dann, sein Blickfeld zu erweitern, die Welt in ihrer
Vielféltigkeit wahrzunehmen und sie mit spirituellen
Augen zu betrachten. Dieser Weg ist der Vorstellung tra-
ditioneller Muslime fremd: Sie sehen in dem geoffenbar-
ten Wort nur strenge Regeln, genaue Verhaltensan-
weisungen sowie Gebote und Vorschriften. Diese
Auffassung lasst die Gesellschaft versteinern, die
Identitét erstarren und setzt der Interpretation allzu enge
Grenzen. Jemand, der das Wort Gottes als Lebensquell
und Botschaft der Befreiung erfahrt, andert unweigerlich
auch seine Beziehung zu den anderen. Fur ihn wird die
Schrift zur Aufforderung, im Lichte der géttlichen
Offenbarung die religidse, kulturelle und soziale Vielfalt
seiner Umgebung mit anderen Augen zu betrachten.

Igbal (1878-1938), muslimischer Denker, Dichter und
Humanist, vertrat die Ansicht, dass die Wiederbelebung
des religidsen Denkens im Islam zuerst einmal eine
historische, mithin plurale Interpretation der Offenbarung
voraussetze. Authentizitat wird hier verstanden als stén-
dige Bewegung, hervorgerufen durch die Anstrengun-
gen der islamischen Gemeinschaft, die durch den
Propheten inspirierten Werte mit Leben zu erflllen. Dies
ist der Beginn einer neuen Authentizitat als Quelle der
religidsen und identitatsstitenden Erneuerung. Diese
Konzeption steht im Gegensatz zur Theorie der traditio-
nellen Theologen, da sie an das Verantwortungsbewus-
stsein der Glaubigen appelliert, indem sie sagt, dass
Authentizitat nicht mehr als Unterwerfung unter das geof-
fenbarte Gesetz zu verstehen ist, sondern als
Weiterfihrung der Rolle des Propheten, mit einer
Einschrankung: Die Glaubigen sind nicht Kunder der
gottlichen Offenbarung. Diese Haltung fasst Igbal in
einem Satz zusammen: ,Man muss den Text so lesen,
als sei man selbst der Empfanger der Offenbarung.”

4. Indem sie sich auf das Absolute und nicht auf seine
Zeichen beruft und indem sie aus dem Koran eine kom-
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plexes, geoffenbartes Bild des Christentums ableitet,
lehnt die islamische dogmatische Theologie katego-
risch ein goétiliches Wort ab, das sein besonderes
Augenmerk auf die Manifestation des Einen gegenuber
dem Vielen legt. Liegt hier der Ursprung fir das
Unverstandnis zwischen dem Islam und dem
Christentum? Ist hier die Ursache fir die vergangenen
und gegenwartigen blutigen Konflikte zu suchen?

Wir sind zutiefst davon uUberzeugt, dass all die
Schwierigkeiten zwischen unseren beiden Religionen
im Wesentlichen nicht dogmatisch begrundet sind, son-
dern andere Ursache haben.

Abgesehen von den beiden erwahnten Punkten
machen die muslimischen Autoritaten dem Christentum
noch verschiedene weitere Dinge zum Vorwurf (unter-
schiedliche Auffassungen zur Trinitdts- und
Inkarnationslehre, Religion ohne esoterische Elemente,
allzu sublime Ethik, abweichende Moralvorstellungen im
Bereich der Sexualitdt ...). Allerdings haben diese
Divergenzen die muslimischen Gelehrten niemals dazu
veranlasst, den goéttlichen Ursprung des Christentums in
Zweifel zu ziehen. Sie rdumen sogar ein, dass die
Christen gerettet werden, wenn sie ihre Religion aus-
uben. In zahlreichen Hadithen fihrt Christus am Tag
des Jungsten Gerichts seine Anhanger ins Paradies.

Uberdies verleiht der Glaube an den einen Gott, der zu
uns spricht, dem Menschen eine unvergleichliche Wurde
und heilige Dimension. Dieser Glaube bildet fir Muslime
und Christen ein einzigartiges kulturelles Fundament. Im
Ubrigen ist deswegen auch die Anbetung Gottes in bei-
den Religionen die vornehmste Aufgabe des Menschen,
und es ist die Pflicht der Anhanger dieser Religionen, in
einer Welt, die fur sie erschaffen wurde, fir Frieden und
Gerechtigkeit zu sorgen.

In unseren Analysen der gemeinsamen Geschichte
bleibt dieser wesentliche Aspekt gerne unerwahnt. Ein
Aspekt, der die Sympathien und die gemeinsamen
Aktivitdten zwischen den muslimischen Heiligen und
den christlichen Philosophen, Lehrern wie Schdlern,
erklart. Ein Aspekt, der ebenfalls verstdndlich macht,
wieso es im arabischen Spanien zwischen den
Muslimen und dem von ihnen beherrschten ,Volk der
Schrift® keine Spannungen gab. Viele Zeugnisse
bestédtigen dies: So lasst sich fir beide Religions-
gemeinschaften eine identische Art und Weise der
Ernahrung und Bekleidung nachweisen, und man
besuchte die familidaren und religiésen Feste der ande-
ren. Selbstverstandlich war das rein religidse Leben im
Okzident eine Blutezeit sowohl des christlichen wie des
jlidischen Glaubens.'

Diese friedlichen Beziehungen sind weder zuféllig noch
Uberfllissig. Sie sind ausdriicklich der hierarchischen
Struktur des geoffenbarten Wortes im Islam verpflichtet.
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Im Islam ist der — manchmal verkannte — Geist eines
fruchtbaren Dialogs zwischen den Denkern und den
Mitgliedern der beiden Religionen im Koran selbst
begriindet. Dank seiner Unterscheidung zwischen
denen, die den Anordnungen der Religion Folge leisten,
al-islam, denen, die den vollkommenen Glauben haben,
al-iman, und denen, die Spiritualitat besitzen, al-ihsan, hat
der Koran trotz einiger Hindernisse unterschiedlicher
Natur eine groBe Aufgeschlossenheit gegeniber den
Nicht-Muslimen ermdéglicht. Diese Unterscheidung hat es
in der Vergangenheit — und unter anderen Bedingungen
als den unseren — erlaubt, die theologisch umstrittenen
Punkte, die in erster Linie Hass und Rivalitaten auslésen
kénnen, kritisch zu Uberprifen. Dahinter steht ein anderer
Begriff vom Verhéltnis zum Anderen, dessen Authentizitat
man anhand seiner Glaubensbezeugung und -ausiibung
zu begreifen sucht. Dies macht das Uberdenken der
theologischen Divergenzen nicht Uiberflissig, aber davon
abgesehen werden sie nun im globalen Panorama ihrer
spirituellen und menschlichen Dimension von innen her-
aus wahrgenommen. Dies geschieht unter einem ganz
anderen Blickwinkel als in einem Dialog, der sich auf eine
rationale Beweisflihrung und auf einen Machtkampf zwi-
schen den beiden Antagonisten beschrankt.

Ich komme zum Schluss: Dieser — nicht véllig neue - Weg
des Dialoegs ist heutzutage méglich, obwohl wir mit der
Entwicklung eines fundamentalistischen biblischen
Diskurses und einer buchstabengetreuen Auslegung des
Korans konfrontiert sind. Ist es deshalb nicht dringend
geboten, in ein Gesprach einzutreten, welches das
Mysterium des religidésen Pluralismus respektiert?

Hat im Ubrigen das Christentum diesen Weg nicht auch
schon nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil beschrit-
ten? Indem das Konzil den dogmatischen Dialog auf-
nahm, hat es das Christentum wieder in eine plurale
Perspektive gertickt. Und hat es nicht auch die Katholiken
an ihre Verwandtschaft mit dem Islam erinnert, wenn es
feststellte: ,Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch
die Muslime, die den alleinigen Gott anbeten, den leben-
digen und in sich seienden, barmherzigen und allméchti-
gen, den Schépfer Himmels und der Erde, der zu den
Menschen gesprochen hat.“ (Nostra Aetate 3)

Fir einen Muslim ist dies ein unleugbarer Fortschritt, der
weitere Unterstitzung und Férderung verdient. Er
bezeugt namlich, dass Gott fiir beide Seiten nicht nur das
priméare Objekt des Glaubens ist, sondern vor allem das
Licht, das Licht seines geoffenbarten Wortes, das den
Blick und den FuB3 des Glaubigen leitet.

(Ubers.: U. Blank-Sangmeister)

' Alain Brissaud, Islam et Chrétienté: 13 siécles de cohabitation, Paris
1991; siehe auch Mohamed Talbi, Al Hurriya ad diniyya bil-andalous,
in: Dirasat andalusia 7, 1992 (vgl. Encyclopédie Islamique, Art. Nasara,
Bd. Il ,1936, 806-913).
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Die Bibel und die ,,Leute des Buches*

Sidney H. Griffith

Sidney H. Griffith ist Professor fiir Syrisch und
christliches Arabisch in der Abteilung fiir
Semitische und Agyptische Sprachen an der
Catholic University of America in Washington
D.C. Schwerpunkt seiner zahireichen Ver-
dffentlichungen auf dem Gebiet der syrischen
Patristik und christlich-arabischen Literatur ist
die Beziehung zwischen Islam und Christentum.

l. Der Bibeltext und die Muslime

Der renommierte franzosische Islamwissenschaftler Louis
Massignon (1883-1962) schrieb einmal, der Qur'an
konne als ,eine verstimmelte arabische Ausgabe der
Bibel“ betrachtet werden. ,Der Qur'an®, heiBt es bei ihm
weiter, ,verhalt sich zur Bibel wie Ismael zu Isaak"." Hier
legt Massignon den Finger auf das entscheidende
Merkmal des Qur'an: Einerseits verweist sein Text immer
wieder auf die frhere biblische Vorlage und beruft sich
sogar auf diese, andererseits verfolgt er eine ganz eigene
Lesung derselben, die haufig deutlich vom Bibelver-
standnis von Juden oder Christen abweicht oder dieser
sogar widerspricht. Wie der Name Qur’an besagt, handelt
es sich ausdricklich um eine ,Lesung” oder ,Verkindi-
gung*“® einer Schrift, die Gott - so die islamische Tradition
— durch Vermittlung des Engels Gabriel nach und nach in
Muhammads Herz senkte, im Laufe seiner prophetischen
Tatigkeit in Mekka und Medina, von 610, dem Jahr seiner
ersten visionaren Erfahrung, bis 632, dem Jahr seines
Todes.® Im Gegensatz zu alteren Schriften, wie jene, die
der Qur'an selbst Torah, Psalmen und Evangelium nennt,
betont der Quran, sein Hauptunterscheidungsmerkmal
sei, dass es ,ein arabischer Qur'an” ist (Sure 20 Ta Ha
113), verfasst in ,deutlicher arabischer Sprache” (Sure 16
an-Nahl 103; Sure 26 ash-Shu’'ara’ 195).

Selbst ein sehr flichtiger Blick auf den Text des Qur'an
genigt, um auch einen unaufmerksamen Leser daran zu
erinnern, dass von ihm eine selbstverstandliche
Vertrautheit mit den Geschichten der wichtigsten Figuren
des Alten und Neuen Testaments vorausgesetzt wird.
Standig wird auf Episoden im Leben von Adam, Noah,
Abraham, Josef, Moses, Maria und Jesus, dem Sohn
Marias, verwiesen, um nur die bekanntesten biblischen
Charaktere zu erwahnen, die sich im Qur'an finden (vgl.
dazu auch den Beitrag in diesem Heft). Und doch enthal-
ten die im Quran berichteten biblischen Erz&hlungen
immer wieder Elemente, die weder die Leser der jidi-
schen noch jene der christlichen Bibel wiedererkennen.
Manches Mal trift man diese scheinbar dissonanten

Elemente auch in frihen judischen oder christlichen,
auBerkanonischen, apokryphen oder exegetischen
Quellen; in anderen Fallen aber sind die Neuerungen nur
dem Qur'an eigen. Diese besondere narrative Situation
hat im weiteren Rahmen der Literaturkritik dazu gefthrt,
dass eine Theorie der ,Intertextualitat vorgeschlagen
wurde.® In ihrer Anwendung auf die biblischen Figuren,
rein zum Zwecke der narrativen Analyse und ganzlich
unabhangig von kanonischen oder theologischen Uberle-
gungen, betrachtet diese Theorie die Geschichten in ihrer
konkreten, einzelnen Wiedergabeform, sei es in der Bibel,
der nichtkanonischen Literatur oder im Qur'an, als narrativ
unvollstandig. Stattdessen wird jeder Textquelle ein
groBerer oder kleinerer Anteil an der Gesamterzahlung
einer bestimmten Figur zugeschrieben.®

Die ,intertextuelle” Betrachtung des Anteils des Qur'an an
der Vermittlung der Geschichten vieler biblischer Figuren
fahrt uns direkt zu der Tatsache, dass sich die islamische
Schrift bereits im Dialog mit den biblischen Traditionen
von Juden und Christen befand, als sie auf Muhammad
kam. In der Tat sagt der Qur'an selbst, dass Gott ,euch
als Religion verordnet [hat], was er (seinerzeit) dem Noah
anbefohlen hat, und was wir (nunmehr) dir (als
Offenbarung) eingeben, und wir (vor dir) dem Abraham,
Moses und Jesus anbefohlen haben." (Sure 42 ash-
Shura 13). Und Gott sprach zu den Muslimen: ,Wenn du
Uber das, was wir zu dir hinabgesandt haben, in Zweifel
bist, dann frag diejenigen, die die Schrift (bereits) lesen
(nachdem sie sie) vor dir (erhalten haben!)* (Sure 10
Yunus 94). Unvermeidlich daher, dass bei der Begeg-
nung von Juden, Christen und Muslimen die Bibel beson-
dere Aufmerksamkeit verlangte, und zwar vom Anbeginn
der islamischen Geschichte an.

Der Qur'an nennt Juden und Christen ,Leute des Buches"
oder ,Leute der Schrift* (z.B. Sure 2 al-Bagarah 105), ein
Ausdruck der an die 45-mal im Text vorkommt;® einmal
werden die Christen auch als ,Leute des Evangeliums”
bezeichnet: ,Die Leute des Evangeliums sollen (nun)
nach dem entscheiden, was Gott darin herabgesandt
hat." (Sure 5 al-Ma'idah 47). Es ist traditionelle Lehre des
Qur'an, dass ursprunglich Torah, Evangelium und Qur'an
gleichberechtigt waren, zumindest in der Form, in der sie
gemaB dem Qur'an zuerst von ihren ,Boten” (Moses,
Jesus and Muhammad) jeweils an Juden, Christen und
Muslime Uberbracht wurden. Doch in der Fassung der
Schrift, die heute bei Juden und Christen in Gebrauch ist,



macht der Qur'an bereits Ungleichheiten in Text und
Interpretation aus. Aus diesem Grunde spricht der Qur'an
von der Verfalschung (at-tahrif) des Bibeltexts, der Ande-
rung von Wértern und der Verschleierung des Sinns (vgl.
z.B. Sure 3 al-lmran 78). Ab der frihen islamischen
Periode wurde in der Auseinandersetzung Uber die
Religion, die bis ins Mittelalter hinein, ja sogar noch in der
Neuzeit im Schwange war, der gegenseitige Vorwurf der
Verféalschung der Schriften zum festen Bestandteil der
von Juden, Christen und Muslimen verfassten apologeti-
schen und polemischen Texte.” Naturlich wurde dann im
islamischen Bereich der Qur'an selbst zum letztgultigen
Kriterium flr die Interpretation der alteren Schrifttexte, an
deren Gestaltung der Koran selbst Anteil hatte.®

Das Interesse muslimischer religiéser Autoren am Text
der Bibel war im Lauf der Zeit immer wieder einem
Wandel unterworfen. In der ersten islamischen Periode
zeigten einige muslimische Schriftsteller durchaus ein
starkes Interesse an dem Juden und Christen vertrauten
biblischen Text. In diesem Zusammenhang kénnte man
die — zwar oft ,korrigierten” — Zitate, Anspielungen und
Paraphrasen erwahnen, die sich bei Gelehrten wie Wahb
ibn Munabbih (1 732) finden, in den Sirah von Abu ‘Abd
Allah Muhammad ibn Ishaq (f ca. 767), wie sie von Abu
Muhammad ‘Abd al-Malik ibn Hisham (1 834) weiterge-
geben wurden, sowie in den etwas weitschweifigen
Zitaten in den Werken von Abu Muhammad ‘Abd Allah
ibn Muslim ibn Qutaybah (t 889) und Ahmad ibn Abi
Ya’'qub ibn Ja'far ibn Wahb ibn Wadih al-Ya'qubi (1 897),
um nur die prominentesten und gelehrtesten Autoren zu
nennen.’ Im zehnten Jahrhundert dann scheint sich das
Interesse muslimischer Gelehrter verschoben zu haben:
nicht mehr reine Zitate aus den friheren Schriften, wie
sehr deren Wortlaut auch ,zurechtgebogen® sein moch-
te, sondern eher eine Art ,Islamisierung® ganzer bibli-
scher Geschichten durch freie Wiedergabe und entspre-
chend weniger Aufmerksamkeit fur den Wortlaut der den
Juden bzw. Christen bekannten Texte. Ganz typisch fir
diese Entwicklung waren die beliebten ,,Geschichten der
Propheten® (gisas al-anbiya’) und die so genannten
Isra’iliyyat, von denen weiter unten noch die Rede sein
soll. SinngemaB galt das aber auch fiir die exegetische
Literatur und die frihe islamische Geschichtsschrei-
bung, in der muslimische Autoren eine biblisch inspirier-
te, islamische Version der Heilsgeschichte vertraten.™
Gleichzeitig handelten jene muslimischen Gelehrten, die
in spateren Jahrhunderten den Bibeltexten der Juden
und der Christen ihre Aufmerksamkeit schenkten, in der
Absicht einer Dekonstruktion, die die Verdrehung,
Verfalschung und véllige Wertlosigkeit dieser Texte zei-
gen sollte."

Die ungefahr im elften Jahrhundert eintretende
Verschiebung des Interesses seitens der muslimischen
Gelehrten vom Text der vor-islamischen Schriften, wie ihn
die Juden bzw. Christen besaBen, zu ihren eigenen
Erzahlungen und Geschichten der biblischen Boten kann
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zum Teil durchaus auf den Druck des im 9. Jahrhundert
mit voller Wucht ausgebrochenen Religionsstreits zwi-
schen Muslimen und Christen zurtickzufuhren sein.” Es
war auf beiden Seiten Ublich, die Argumente gleicher-
maBen durch die Heilige Schrift wie durch
Vernunftgrinde zu stltzen. Doch selbst schon fir die
friheste Periode gibt es Belege dafur, dass Muslime miss-
trauisch wurden, sobald Christen aus der Bibel zitierten.
So erinnert sich Theodor Abu Qurrah (ca. 755-ca. 830),
einer der friihesten bekannten christlichen Autoren, die
arabisch schrieben,” in einem nur in Griechisch erhalte-
nen Text, dass sein muslimischer Gegenspieler ihn wie
folgt herausforderte: ,Versuche mich nicht mit deinem
Jesaja oder Matthaus zu Uberzeugen, fir die ich keiner-
lei Achtung aufbringe, sondern mit zwingenden, aner-
kannten, allgemein guiltigen Argumenten.“™ In einem
anderen christlichen Text in Arabisch aus dem neunten
Jahrhundert erklart der Muslim, als der christliche
Apologet seine Behauptungen ,anhand der Schriften der
Propheten und Boten“ bekréaftigen will: ,Wir akzeptieren
nichts aus dem Alten [Testament] oder aus dem Neuen
[Testament], weil wir diese nicht anerkennen.”"® Im sel-
ben Werk auBert der Muslim dann noch den (blichen
islamischen Vorwurf, der Evangelientext der Christen sei
verfalscht. Mit Bezug auf das Evangelium nach
Johannes sagt er:

Was du gesagt hast, nimmst du nur aus deinem verdreh-
ten Evangelium und deiner verdrehten Schrift. Wir aber
besitzen das urspriingliche Evangelium, das wir von unse-
rem Propheten bekommen haben. Johannes und seine
Gefolgsleute haben, als das Evangelium nach der Auffahrt
Christi in den Himmel verloren ging, einfach niederge-
schrieben, was ihnen eingefallen ist. Das wissen wir von
Muhammad, unserem Propheten.’

Wahrend christliche (syrisch und arabisch schreibende)
Autoren also versuchten, mit Hilfe der Bibel nachzuwei-
sen, dass das Christentum die wahre Religion sei, waren
muslimische Autoren ihrerseits umso motivierter, die
.Zeichen der Prophetie“ (dala’il an-nubuwwah) zu
bestétigen, die Muhammads Status als Prophet und Bote
Gottes, ja als ,Siegel der Propheten® (Sure 33 al-Ahzab
40) bezeugen soliten. Dieses Anliegen brachte anschei-
nend, zusammen mit der parallel laufenden Entwicklung
der Lehre von der ,Unnachahmlichkeit® (al-ijaz) des
Qur'an, ein erneuertes Interesse der muslimischen Welt
am Thema der Verfadlschung der vorhergehenden
Schriften durch Juden und Christen.” Im 11. bzw. 12. Jahr-
hundert bemdhten sich prominente Autoren wie al-
Ghazali (1058-1111)" und Ibn Hazm (994-1064)," um
wiederum nur die wichtigsten Namen zu nennen, um die
Widerlegung der Argumente von Juden und Christen,
indem sie mit groBer Detailfllle die Unzuverlassigkeit von
deren Schrifttum nachwiesen. Nach ihrer Zeit, sicher
jedenfalls nach der Zeit von Ibn Taymiyyah (1263-1328)*
und wahrend des restlichen Mittelalters scheinen musli-
mische Autoren ihr Interesse an einer méglichen autorita-
tiven Bedeutung oder Beweiskraft der Texte der jldi-
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schen bzw. christlichen Schriften oder an allem, was sich
aus judischen oder christlichen Exegese-Traditionen
ergeben mochte, wieder verloren zu haben. Abgesehen
von ihren Argumenten gegen die Integritat der Giberkom-
menen Bibeltexte verfassten die islamischen Gelehrten
selbst keine Kommentare zu Teilen der Bibel und ver-
wendeten auch nicht die Torah oder das Evangelium
systematisch als autoritative Quellen der religidsen Lehre.
Wie es ein moderner Wissenschafter ausdriickte, wurde
in der Welt des Islam biblische Exegese ,niemals ein
eigenes literarisches Genre, noch spielte sie je eine
groBere Rolle in der muslimischen Theologie des
Mittelalters.*** Wahrend dieser Periode scheint sich das
Hauptgewicht auf den Nachweis der Unzuverlassigkeit
der Bibel verschoben zu haben. In neuerer Zeit und im
Gefolge der von Juden und Christen gleichermaBen
getragenen, groBen Errungenschaften der westlichen
Bibelwissenschatft, die sich vor allem auf die historisch-
kritischen Methoden der modernen Wissenschaft stltzen,
fuhlen sich viele muslimische Autoren angesichts der aus
diesen Forschungsmethoden resultierenden dekonstruk-
tivistischen Ansétze in der traditionellen islamischen
Lehrmeinung bestétigt, was die textliche Verfalschung der
judischen und der christlichen Bibel betrifft.?

Il. Die Torah, die Muslime und
die ,Religion Abrahams*“

Wéhrend Muslime also allméhlich das Interesse am Text
der Bibel in ihrer heute unter Juden und Christen ver-
breiteten Form verloren, erlahmte unter dem Eindruck
des Quran keineswegs ihr Interesse an der vor-korani-
schen géttlichen Offenbarung oder an den Erzéhlungen
uber die biblischen Propheten und Glaubensboten.? Im
Gegenteil, die offensichtliche Intertextualitat vieler bibli-
scher bzw. judisch-christlicher volkstimlicher Erz&hlun-
gen im Qur'an fihrte dazu, dass Muslime bereits sehr
frih dazu ubergingen, sich die biblische Offenbarung
zweifach anzueignen. Zum einen verwendeten frihe
Autoren die Autoritét der Bibel gern als offiziellen Beleg
far die Authentizitdt Muhammads, des Qur'an und der
islamischen Lehre ganz allgemein, also eine Art
+Biblisierung” der prophetischen Anspriche des Islams.
Zum anderen kann man, angesichts der islamischen
Sorge um die Verfilschung des Bibeltexts und der
Tatsache, dass viele frihe islamische Darstellungen bib-
lischen Inhalten einen entsprechend anderen
Erzahlrichtung verleihen, auch von einem gleichzeitigen
Prozess der ,Islamisierung” der biblischen Erzahiungen
sprechen.®

Im ersten Fall, der ,Biblisierung” der prophetischen
Anspriche, ging es im Grunde darum, dem Qur'an einen
Platz an der Seite der Torah und des Evangeliums zu
sichern, als Ort einer kontinuierlichen, nun aber finalen
Offenbarung Gottes in Schriftform. Damit zusammen-
hangend sollte auch gezeigt werden, dass die alteren
Schriften die Ankunft Muhammads und seine Mission
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vorhersagten. Vor diesem Hintergrund beriefen sich
muslimische Disputanten haufig auf biblische Texte, ent-
weder um ihre Argumente zu unterstitzen, oder um
Interpretationen von christlichen Apologeten und
Polemikern zu widerlegen, die sie fiir falsch hielten.®

In dem langen Prozess der ,lslamisierung“ biblischer
Erzahlungen im Rahmen der aufkommenden muslimi-
schen Frémmigkeitsliteratur, bei der biblische
Geschichten in islamischer Diktion und in einem islami-
schen Interpretationsrahmen — wie oben erwahnt - pra-
sentiert werden, wird die enorme Prasenz der biblischen
Offenbarung im islamischen Leben splrbar. Diese
Entwicklung zeigt sich insbesondere in den allizeit
popularen ,Prophetengeschichten* (qgisas al-anbiya’)®
und den damit verbundenen Materialien, die unter
Muslimen kollektiv als ,israelitische Uberlieferung*
(Isra’iliyyat) bekannt sind.¥ Mehr noch als der Quran
selbst verraten diese Erzadhlungen ihren mundlichen
Ursprung und ihre erste Ausformung: als Homilien und
miindliche Kommentare zu den Geschichten der bibli-
schen Figuren, deren Lebensldufe exemplarisch fiir die
Prophetologie des Qur'an standen. lhre Gelaufigkeit wie-
derum verweist auf den Umstand, dass vor dem Aufstieg
des Islam und wéhrend der Zeit, da Muhammad den
Qur'an seiner eigentlichen, arabisch sprechenden
Zuhdrerschaft verkliindigte, sowohl Torah als auch
Evangelium, auf die sich der Qur'an so oft — direkt oder
indirekt — bezieht, auch den arabisch sprechenden
Juden und Christen nur in mindlicher Form zur
Verfligung standen. Nach heutigem Erkenntnisstand
gab es keine vor-islamischen Ubersetzungen der Bibel
ins Arabische, die als geschriebene Texte im Umlauf
gewesen waren.” Vielmehr deutet alles darauf hin, dass
arabisch sprechende Juden und Christen das
Schriftwort Gottes hérten, wie es von ebenfalls arabisch-
sprachigen Rabbinern, Ménchen und Priestern verkin-
det und diskutiert wurde, welche die Erzahlungen viva
voce aus hebréischen, aramaisch/syrischen und griechi-
schen Texten weitergaben und kommentierten, zumeist
wahrscheinlich in einem liturgischen Rahmen. Text und
Kommentar, jeweils aus apokryphen und volkstiimlichen
Quellen in den beiden Gemeinschaften schépfend,
haben sich dann in einem religiosen Diskurs vermischt
und angereichert, der schliellich das judisch-christliche
Bewusstsein der ersten, arabischsprachigen Zielgruppe
des Qur’an formte.

Der arabische Qur'an seinerseits wandte sich an seine
Hérerschaft unter der Annahme ihrer Vertrautheit mit den
bereits mundlich zirkulierenden biblischen Erzéhlungen
im Gewand homiletischer Kommentare, wie eben
geschildert. Unter Anwendung seiner eigenen rhetori-
schen Strategien trat der Qur'an vor seine Zuhérer mit
einer Kritik der Glaubenssatze und Praktiken der fruhe-
ren ,Leute der Schrift. So wurde der Qur'an auf seine
eigene Weise innerhalb der entstehenden islamischen
Gemeinde, in den Worten einiger moderner Wissen-



schafter, ,eine kanonische Wiedergabe von Gottes
Heiligem Wort, die bestimmte Aspekte des Diskurses der
hebréischen Bibel und des Neuen Testaments im
Kontext einer judischen, christlichen und muslimischen
Interaktion aufgriff und umgestaltete.“®

Erst nach dem Tod Muhammads wurde der Qur'an eine
kanonische Schrift, also ein verbindlicher schriftlicher
Text fur die islamische Gemeinschaft. Ubersetzungen
der hebraischen Bibel oder des christlichen Neuen
Testaments als verschriftlichte arabische Texte entstan-
den erst lange Zeit nachdem der verschiriftlichte arabi-
sche Qur'an die Parameter fur literarisches Arabisch fest-
gelegt hatte und Arabisch selbst die 6ffentliche Sprache
aller Volker geworden war, die im islamischen Raum leb-
ten, ob sie nun Muslime waren oder nicht. Die ersten
Ubersetzer der Bibel in geschriebenes Arabisch waren
nicht die arabisch sprechenden Juden und Christen im
vor-islamischen Arabien, sondern Juden und Christen,
die in den eroberten Gebieten auBerhalb Arabiens lebten
und deren Muttersprachen durch das Arabische ver-
drangt worden waren.® Das bedeutet aber, dass die
urspriingliche, arabischsprachige Arena, in der judische,
christliche und proto-muslimische Erzahlungen aus der
Schrift miteinander interagierten, ein mundlich-auditiver
(oral/aural) arabisch sprechender Raum mit einer ganz
eigenen biblischen Dynamik war. Dieser ermoglichte,
dass der homiletische Diskurs groBen Einfluss auf die
Weitergabe dieser Erzdhlungen der Schrift austben
konnte. Diese mindliche Dynamik war es auch, die bei
dem spateren Unterfangen der Muslime, die biblische
Geschichte zu ,islamisieren”, den Ton angab.

Selbst als die islamische Lehre von der jldisch-christli-
chen Verfélschung der Bibel bereits Allgemeingut
geworden war und muslimische Gelehrte die Achtung
vor den jeweiligen Bibeltexten der Juden und Christen
verloren hatten, scheinen Muslime dennoch zu einer
gréBeren Wertschatzung der géttlichen Offenbarung
gefunden zu haben, vor allem wohl aufgrund der beson-
deren Dynamik, mit der biblisch-narrative Elemente in
der mundlich gepréagten, homiletischen Atmosphére der
Frihzeit des Qur'ans interagierten. So kam es, dass die
Erz&hlungen biblischer Hauptfiguren wie Abraham,
Moses und Jesus zahlreiche Generationen von
Muslimen zu einer Art ,Midrasch“-Literatur inspirierten,
die sie als Boten des Wortes Gottes prasentiert, welche
die Offenbarung in sich selbst zu tragen scheinen. Bei
keinem wird dies offenkundiger als beim Stammvater
Abraham, dessen Geschichte in islamischen Zeiten ein
Paradigma fur die Glaubensbeziehungen zwischen
Juden, Christen und Muslimen wurde.

Schon im Qur'an, im Kontext der Begegnung mit den
»Leuten des Buches®, gibt Gott den Glaubigen folgende
Anweisung: ,Und sie (d.h. die Leute der Schrift) sagen:
Jhr musst Juden oder Christen werden, dann seid ihr
rechtgeleitet.’ Sag: ,Nein! (FUr uns gibt es nur) die
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Religion (millah) Abrahams, eines Hanifen — er war kein
Heide.** (Sure 2 al-Bagarah 135) Noch pointierter wird es
an anderer Stelle des Qur’an, im Anschluss an die Frage:
»lhr Leute der Schrift! Warum streitet ihr Gber Abraham?*
Hier erklart Gott: ,Abraham war weder Jude noch Christ.
Er war vielmehr ein (Gott ergebener) Hanif und kein
Heide*®' (Sure 3 al-imran 65.67) SchlieBllich sagt der
Quran: ,Wer hétte eine bessere Religion (din), als wer
sich Gott ergibt und dabei rechtschaffen ist und der
Religion (millah) Abrahams folgt, eines Hanifen? Gott hat
sich Abraham zum Freund (khalilan) gemacht.“ (Sure 4
an-Nisa 125) Diese letzten Worte haben eindeutig inter-
textuellen Charakter, findet sich doch der Beiname
Abrahams, ,Freund Gottes“, sowohl in der hebréischen
Bibel (Jesaja 41,8) wie auch im Neuen Testament (Jak
2,23). Die wesentliche Aussage hier ist jedoch die
Vorstellung ,der Religion Abrahams folgen® als gemein-
samer Bezugspunkt fir Juden, Muslime und Christen.

Das Thema des Qur'ans der ,Nachfolge der Religion
Abrahams* (ittiba’ millat Ibrahim) kann als eines der trei-
benden Prinzipien gesehen werden, das die Heraus-
bildung eines unverwechselbaren islamischen Prophe-
tismus pragt, den muslimische Gelehrte in der friihen
islamischen Zeit entwickelten, insbesondere wahrend
der Periode zwischen dem achten und zehnten
Jahrhundert, dem so genannten ,Sektenmilieu” (sectari-
an milieu) von einander konkurrierenden religidsen
Gemeinschaften, als in den Worten Brian Hauglids, ,ein
reger textueller Austausch zwischen Juden, Christen und
Muslimen bestand.“? Die Geschichte Abrahams im
Qur'an wurde in diesem Umfeld zu einer der Keimzellen
sowohl fir das neue Paradigma des ,Prophetentums”
im islamischen Denken wie fiir die sich rasch vermeh-
renden midraschahnlichen Berichte von den Taten
Abrahams und seiner S6hne, wie wir sie in den Werken
der mittelalterlichen islamischen Exegese, der Geschich-
te der Bibel und den Erzéhlungen der Propheten vorfin-
den® In dieser Art Literatur erwéachst der biblischen
Offenbarung neues Leben, in einer ,islamisierenden” Art
und Weise, welche die umstrittenen biblischen Texte der
Juden und Christen getrost zuriicklassen und sich den-
noch auf eine autoritative biblische Person, ,Gottes
Freund" Abraham, berufen konnte. Auf diese Weise
wurde der Begriff der ,Religion Abrahams* fir Muslime
zu einem theologoumenon von betrachtlichem Potential,
das ihnen im Dialog und in den Kontroversen mit Juden
und Christen sehr zustatten kommen solite.

Angeregt durch den Qur'an fuhrten frilhe muslimische
Gelehrte in ihren exegetischen und historischen Schriften
ihre eigene religidse Herkunft und den Stammbaum der
Araber auf Abraham zurlick und bedienten sich dabei der
Linie seines altesten Sohns Ismael/lsma'’il, dessen Mutter
Hagar war.* Fur Muslime war Ismael der unmittelbare
Stammvater der nérdlichen Araber, von denen laut ihrer
Lehre Muhammad abstammte, ebenso wie Isaak,
Abrahams zweiter, von Sara geborener Sohn, der unmit-
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telbare Stammvater war, von dem sich das Volk Israel
herleitete. Und obwohl die Christen ihren spirituellen
Bezug zu Abraham durch Isaak betonten, den Sohn einer
Freien, im Gegensatz zu Ismael, dem Sohn der Skiavin
(Rom 4,9-12; Gal 3,6-18; 4,22-31), blieb doch die
Tatsache bestehen, dass in der Torah auch Ismael und
seine Nachkommen den Segen Gottes empfingen (Gen
16,11f.; 21,13.17-21; 25,9.12-18).

Als Folge der bestehenden spirituellen Beziehung zwi-
schen Juden, Christen und Muslimen, die in den ver-
schiedenen, der biblischen Tradition verpflichteten
Gemeinschaften auf jeweils unterschiedliche Weise bis
auf Abraham zurlckverfolgt werden kann, spricht man
im interreligidsen Dialog heute relativ rasch von den
»=abrahamitischen Religionen® oder ,abrahamitischen
Traditionen* als Uberbegriff fur die drei monotheisti-
schen Weltreligionen. Diese Anerkennung des islami-
schen theologoumenon von der ,Religion Abrahams*
hat selbst in jene Dokumente des Zweiten Vatikanums
Eingang gefunden, wo von den Muslimen die Rede ist.
In Lumen Gentium sprechen die Konzilsvater von den
»Muslim, die sich zum Glauben Abrahams bekennen
und mit uns den einen Gott anbeten, den barmherzi-
gen, der die Menschen am Jungsten Tag richten wird"
(LG 16). Ahnlich sagt Nostra Aetate, die Konzils-
erklarung Uber das Verhaltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen, von den Muslimen, dass sie
sich muhen, ,auch seinen [d.h. Gottes] verborgenen
Ratschliissen sich mit ganzer Seele zu unterwerfen, so
wie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf den der
islamische Glaube sich gerne beruft* (NA 3). Nun kom-
men diese Belege fir die Kenntnisnahme des islami-
schen theologoumenon durch das Konzil zwar keiner
theologischen Bestatigung seiner Berechtigung vom
Standpunkt der Kirche gleich, doch zeigen sie, dass
das Kontinuum der offenbarungsbezogenen Autoritét
der biblischen Persénlichkeiten Abraham, Ismael und
Isaak in den drei Schrifttraditionen immerhin
Gelegenheit bieten kann, dass Muslime und Christen,
wenn schon nicht eine gemeinsame spirituelle
Beziehung, so doch ein Moment des gemeinsamen
Interesses am Glauben Abrahams erkennen, und auf
dieser Grundlage in einen sinnvollen interreligidsen
Dialog eintreten, der alles umfasst, was das Bekenntnis
zu dieser ,Religion Abrahams* mit sich bringt.* In der
Vergangenheit verwendeten christliche Polemiker die
Namen gerade dieser biblischen Personen als
Beleidigung, indem sie die Muslime regelmaBig
,Ismaeliten“ oder ,Hagarener nannten, mit der
Unterstellung, diese seien Kinder der Sklaverei, die kei-
nen Anteil am Erbe der Freiheit haben sollten, das den
angenommenen Kindern von Saras Sohn Isaak ver-
heiBen ward (vgl. Gal 4,21-31). Heute kbénnen die
Namen genau dieser biblischen Figuren Symbole einer
biblischen Tradition sein, die von beiden Gemein-
schaften als Fundament religidser Identitatsstiftung
geschatzt wird.

A

lll. Jesus, das Evangelium und die Muslime

Bei neun der zwdlf Nennungen des Evangeliums im
Qur’an wird auch die Torah erwéhnt. GemaB dem Qur'an
ist das Evangelium, wie die Torah, eine Schrift, die Gott
Jesus gelehrt hat. (Sure 3 al-'lmran 48; Sure 5 al-Ma'idah
110). Hier merkt man sofort den Unterschied zwischen
der islamischen Idee des Evangeliums als Botschaft, die
Gott Jesus vermittelte — genau so wie er Moses die Torah
vermittelte und Muhammad den Qur'an - und der christ-
lichen Idee.* Fur Christen ist das Evangelium die ,Gute
Nachricht“ von der Errettung der Menschheit, die Gott
durch Jesus, den Messias, bewirkt hat. Sie wird mind-
lich und schriftlich von jenen verkindet, die Gott zu die-
ser Verkundigung inspiriert. Im Falle des Evangeliums
als Schrift, die nach der christlichen Auffassung in den
urspringlichen griechischen Texten der vier kanoni-
schen Evangelisten aufgezeichnet ist, wird dieser
Unterschied zur islamischen Auffassung noch verscharit
durch den Vorwurf der at-tahrif (,Verfalschung*), der, wie
wir gesehen haben, hdufig von muslimischen Wissen-
schaftern gegen die von Christen verwendeten Texte der
Evangelien erhoben wird.¥ In diesem Zusammenhang
ist es interessant, dass Theodor Abu Qurrah (750-820) in
seinem - auf Arabisch und in einem islamischen Umfeld
geschriebenen - apologetischen Werk den folgenden
Grundsatz uber die Autoritit des Evangeliums fir
Christen aufstellte. Er schrieb:

Das Christentum ist einfach Glaube an das Evangelium
und dessen Anhédnge, an das Gesetz Moses und die
dazwischenliegenden Blicher der Propheten.*® Jeder den-
kende Mensch muss an das glauben, was in diesen von
uns erwdhnten Buichern steht, er muss ihre Wahrheit aner-
kennen und dementsprechend handein, ob sein eigener
Verstand dazu ausreicht oder nicht.*

Es ist bezeichnend fir das islamische Umfeld, in dem er
schrieb, dass Abu Qurrah hier die gesamte Bibel kurz
prasentiert, indem er sich auf das Evangelium und des-
sen Anhénge sowie auf die Torah und die zwischen ihr
und dem Evangelium stehenden Propheten bezieht; der
Qur'an bezeichnet normalerweise die gesamte Bibel ein-
fach als ,die Torah und das Evangelium“ (Sure 3 al-
‘Imran 48; Sure 5 al-Ma’idah 110). DarlGber hinaus sagt
Abu Qurrah - wohl als Reaktion auf die Ermahnung des
Qur'an an die ,Leute des Evangeliums®, ihre religidsen
Entscheidungen nach dem zu treffen, was Gott ihnen her-
abgesandt hat (Sure 5 al-Ma'idah 47) - in einer anderen
arabischen Abhandlung: ,Wenn es nicht fir das
Evangelium ware, so wirden wir Moses nicht als von Gott
kommend anerkennen. ... Ebenso erkennen wir an, dass
die Propheten von Gott sind, wegen des Evangeliums.““

Trotz der Meinungsverschiedenheiten zwischen Mus-
limen und Christen Ober das Wesen des Evangeliums
kennt der Quran ebenso wie islamische Tradition,
Geschichte und Exegese eine Fulle von Material aus den
Evangelien, sowohl aus den kanonischen wie aus apo-
kryphen Texten. Zum Uberwiegenden Teil befasst sich



dieses Material mit Jesus, dem Messias, seinen Worten
und Taten. Es gab in der frithen islamischen Periode eini-
ge muslimische Kommentatoren, die im Rahmen der
Beschaftigung mit diesem Material die kanonischen
Evangelien studierten,” doch bereits zur Zeit des
Historikers und Qur'an-Kommentators Abu Ja'far
Muhammad at-Tabari (839-923)* wandten sich die mus-
limischen Schriftgelehrten von den kanonischen
Evangelien ab und entwickelten ein eigenes ,muslimi-
sches Evangelium” mit einem ,muslimischen Jesus,“ wie
ein moderner muslimischer Wissenschafter diese
Tradition charakterisiert.® Wahrend dieses Material den
Christen weitgehend unbekannt blieb, genoss es in der
islamischen Welt, in der die Verehrung fur Jesus als gott-
gesandter Bote nur von der Verehrung fir Muhammad
selbst Ubertroffen wird, ungeheure Popularitat.”

Jesus in einer osmanischen Miniatur von 1583

Neben den textuellen und narrativen Divergenzen in der
christlichen bzw. islamischen Darstellung Jesu gibt es
auch noch den offensichtlich groBen konfessionellen
Unterschied, der in den Bezeichnungen ,Sohn Gottes*
vs. ,Sohn Marias” zum Ausdruck kommt. Dieser bleibt
trotz der Tatsache bestehen, dass die Schriften von
Christen und Muslimen in einem wichtigen Punkt densel-
ben Titel flr Jesus als Messias verwenden, obwonhl sie
etwas radikal anderes damit meinen. Sowohl das Neue
Testament (Offb 19,13)* als auch der Qur'an (Sure 3 al-
‘Imran 39; Sure 4 an-Nisa’ 171) sprechen — aus jeweils
unterschiedlichen Grinden - von Jesus als dem ,Wort
Gottes". Diese Ubereinstimmung der Anrede, die in den
zwei Glaubenstraditionen etwas sehr Verschiedenes
meint und in der Tat auf den groBten konfessionellen
Unterschied zwischen ihnen verweist, bietet nichtsdesto-
weniger ein von der Schrift gestitztes Moment der
gegenseitigen Reflexion.

Far Muslime ist die Aussage des Qur’an, wonach Jesus,
der Messias und Sohn Marias, auch Wort Gottes und
Geist von |hm ist (Sure 4 an-Nisa’ 171),* ein Zeugnis flr
die angenommene, personliche Kreatlrlichkeit Jesu im
islamischen Denken, die auch an anderen Stellen des
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Qur'ans nachdrlicklich betont wird (so in Sure 3 al-
‘Imran 59; Sure 5 al-Ma'idah 75). Christen dagegen
behaupten aufgrund der Aussagen von Joh 1,1 und Joh
1,14, dass die Gleichsetzung Jesu mit Gottes Wort eine
Bekraftigung seiner Goéttlichkeit und seiner Natur als
Gottes Sohn sei. Der Geist Gottes aber, der gemal der
Schrift bei der Verklindigung Uber Maria kam (Lk 1,35)
und der - nach Jesu Zusage bei seiner Auffahrt in den
Himmel — auf seine Jinger herabkommen werde (Joh
15,26), ist der eine Gott in Person, der kommt, um sein
Volk zu fahren. Was bei diesem fundamentalen
bekenntnishaften Widerspruch zwischen Christen und
Muslimen unbedingt beachtet werden muss, ist das
Auftauchen derselben Begriffe in Evangelium und
Quran, namlich ,Wort* und ,Geist" Gottes, in denen
noch die Sprache der Torah und der Propheten durch-
klingt, und ihre Verwendung als Bestatigung flr einan-
der widersprechende, christliche bzw. islamische
Behauptungen Uber Jesus, den Messias. Diese durch
die Schrift begriindete Ubereinstimmung der Begriffe,
die in den beiden Glaubensgemeinschaften entgegen-
gesetzte Glaubensuberzeugungen ausdricken, bietet
die Chance fir eine Erneuerung des bilateralen
Gesprachs Uber die Bedeutung dieser Begriffe, wenn
man sie vor dem groBeren Horizont der gemeinsamen
heiligen Erzahlungen liest, denen beide Gemein-
schaften Tribut zollen. Nun werden solche Gespréache
kaum zu einer signifikanten interreligiésen Anné&herung
in der Lehre flhren, doch sie kénnen gewiss einen
Beitrag zum besseren gegenseitigen Verstandnis der
wichtigsten Divergenzen leisten und die zentralen
Glaubenssatze herausarbeiten, die dem christlichen wie
dem islamischen Aufruf zum Glauben in der modernen
Welt zugrunde liegen.

IV. Die Bibel und der Dialog zwischen
Christen und Muslimen

Die besténdige Prasenz der Bibel fir den Qur'an durch
die gesamte islamische Geschichte hindurch ist ein
Beleg daflr, dass der Islam seit seinen Anfiangen im
Dialog mit Judentum und Christentum steht. Man konn-
te sagen, das ,Wort Gottes” in seiner jeweiligen
Bedeutung konnte als ein starker Magnet wirken, um
Juden, Christen und Muslime zusammenzubringen. Der
Qur'an nimmt auch heute noch an, dass Juden, Christen
und Muslime miteinander in einen Dialog treten werden.
Der Text tragt ndmlich den Muslimen auf; ,Und streitet
mit den Leuten der Schrift nie anders als auf eine mog-
lichst gute Art — mit Ausnahme derer von ihnen, die
Frevler sind! Und sagt: ,Wir glauben an das, was (als
Offenbarung) zu uns, und was zu euch herabgesandt
worden ist. Unser und euer Gott ist einer. Ihm sind wir
ergeben.” (Sure 29 al-’Ankabut 46)" Ebenso geht der
Qur'an davon aus, dass der Moment des Dialogs ein
Moment der Wahrheit sein wird und dass diese sich an
dem in der Schrift festgelegten ,Wort Gottes” weisen
wird. Als Reaktion auf eine strittige Frage fordert der Text
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die Muslime auf, zu sagen: ,Bringt doch euren Beweis
(burhan) vor, wenn (anders) ihr die Wahrheit sagt.” (Sure
2 al-Bagarah 111) Aus dem Kontext wird klar, dass mit
dem fraglichen ,Beweis" eine entsprechende Stelle aus
der Heiligen Schrift gemeint ist.

In einer besonders eindrlcklichen Passage fordert der
Qur'an, dass im Dialog zwischen Christen und Muslimen
der notige Beweis flr die persdnliche Authentizitat in
Glaubensfragen dadurch zu erbringen sei, dass man
sogar sein Leben fUr die vertretene religiose Wahrheit ein-
setzt — de facto ist dies ein Aufruf, in der Begegnung mit
Christen zum Martyrertum bereit zu sein. Anlasslich einer
Begegnung Muhammads mit einer Delegation von
Christen aus der stdarabischen Stadt Najran® — so ver-
ortete die spatere islamische Tradition jenen Moment der
Offenbarung - kam die Sprache auf das Thema der
Wahrheit tber Jesus als Messias. Die Traditionen berich-
ten, dass bei dieser Gelegenheit, und in Verbindung mit
der Forderung, die Wahrheit Uber Jesus zu sagen,
Muhammad der folgende Koranvers eingegeben wurde,
nach dem er, Muhammad, und der Sprecher der Christen
sich einer Probe stellten sollten. Der Vers lautet: ,Und
wenn nun nach (all) dem Wissen, das dir (von Gott her)
zugekommen ist, (irgend) welche (Gesprachspartner) mit
dir dartiber streiten, dann sag! ,Kommt her! Wir wollen
unsere und eure Séhne, unsere und eure Frauen und uns
und euch (Manner) selber (zusammen) rufen und hierauf
(jede Partei fur sich) einen (gemeinsamen) Eid leisten
und den Fluch Gottes auf diejenigen kommen lassen, die
ligen.” (Sure 3 al-'lmran 61)*

Man kann diese Aussage des Qur'an wohl als
Aufforderung an Christen und Muslime sehen, beim
Dialog uber die Wahrheit Uber Jesus Christus das Urteil
Uber die Richtigkeit ihrer aus tiefstem Herzen vorgetra-
genen Zeugnisse in die Hande Gottes zu legen. Dazu
gehort nicht nur beiderseitiger guter Glaube im morali-
schen Sinn, sondern auch die Forderung, dass der Inhalt
ihres Zeugnisses mit ,dem Wissen, das euch Uberkom-
men ist“ Ubereinstimmen muss. Dieser Interpretation der
erwdhnten Qur'an-Stelle zufolge mussen Muslime und
Christen die Wahrheit so bezeugen, wie sie in den von
Gott jeder Gemeinschaft Ubergebenen Schriften nieder-
gelegt ist. Und dies bringt unsere Uberlegungen wieder
zum Ausgangspunkt zuriick: die Frage nach den Texten
der Schrift und ihrer Integritat in der Form, in der sie die
jeweilige Gemeinschaft tatsachlich verehrt.

Wie wir bereits gesehen haben, beschuldigten muslimi-
sche Kontroverstheologen die ,Leute des Buches" regel-
maBig, ihre Schriften entstellt oder verfalscht zu haben.
In den Anfangen des Islams ,berichtigen* muslimische
Gelehrte, wenn sie in ihren apologetischen und polemi-
schen Werken zur Untermauerung ihrer Behauptungen
Verse aus der Torah oder dem Evangelium zitierten, bis-
weilen die angeblich ,verdrehten” Stellen — vor allem
jene, die von Jesus und dem Vater sprechen oder die

angeblich das Kommen des Propheten Muhammad vor-
hersagen.® Die Christen ihrerseits betrachteten solche
islamischen ,Korrekturen® der jidischen und christlichen
Schriften als , Entstellungen” der tradierten Texte. Und in
der frihen islamischen Periode kann man in syrischen
und arabischen Texten, die von Christen verfasst wur-
den, die in einem islamischen Umfeld lebten und nun auf
die polemischen AuBerungen muslimischer Autoren rea-
gierten, tatsachlich Anderungen der traditionellen
Interpretation bestimmter Schriftstellen erkennen.”

So ist der Dialog zwischen Christen und Muslimen Gber
den Text der Bibel, vom frihesten Islam an bis heute,
nicht so recht weitergekommen. Anders sieht es beim
groBen Fundus an narrativen Traditionen Uber biblische
Figuren aus, die sowohl in der Bibel als auch im Qur'an
eine wesentliche Rolle spielen. Diese Traditionen besit-
zen in beiden Gruppen etwas ,Haggadah-*, ja sogar
+Midraschahnliches”, das an die Phase der mundlichen
Weitergabe biblischer Erzahlungen in Arabisch erinnert,
als das ,Wort Gottes" vom einen zum anderen ging ohne
die Stitze eines festen
kanonischen Texts, der auf
einfache Weise und in der
geeigneten Sprache zu-
ganglich ist. Besonders
was Geschichten Uber
Jesu Worte und Taten
betrifit, sind  sowohl
Christen wie Muslime ver-
traut mit einem reichen
Bestand an kanonischem
und nicht-kanonischem,
apokryphem und pseu-
depigraphischem Material,
das im intertextuellen

“  Milieu der beiden Gruppen
beinahe so zirkuliert, als handle es sich um ein ,mindli-
ches Evangelium” nach dem Vorbild der ,mundlichen
Torah", wie sie die jidische Gemeinde kennt. Es besteht
breiter Raum fur einen Dialog zwischen Christen und
Muslimen im Zusammenhang mit diesen Geschichten
tber biblische Personlichkeiten, vor allem im Hinblick
auf die Hauptlinien der Erldsungsgeschichte und die
Verwirklichung einer moralischen Lebensflihrung im
Einklang mit den Geboten der Bibel.*

Das Dokument Dei Verbum des Zweiten Vatikanums
erwahnt den Qur'an nicht, es spricht auch nicht vom
Dialog mit den Muslimen, obwohl es einige jener
Schlisselfiguren der Heilsgeschichte nennt — Abraham,
Moses und Jesus —, die auch in Schrift und Tradition des
Islam préasent sind. Doch gegen Ende des Dokuments
findet sich ein Satz, der ein betrachtliches Potenzial flr
den christlich-muslimischen Dialog tber die Schrift birgt.
In Zusammenhang mit der Diskussion Uber die
Notwendigkeit zeitgeméaBer Ubersetzungen der Bibel fiir
Christen unserer Tage empfehlen die Konzilsvater:



.Dartber hinaus sollen mit entsprechenden Anmerkun-
gen versehene Ausgaben der Heiligen Schrift geschat-
fen werden, die auch Nichtchristen gebrauchen kénnen
und die ihren Verhéltnissen angepasst sind.“ (DV 25)
Angesichts der Fllle an biblischen Traditionen, die unter
den Muslimen lebendig sind, und angesichts der formel-
len Anerkennung der Torah, der Psalmen und des
Evangeliums durch den Qur’an scheint die Zeit gekom-
men, um die Anregung von Dei Verbum aufzugreifen
und die Schaffung einer Bibellibersetzung speziell fur
den christlich-islamischen Dialog vorzuschiagen, die mit
entsprechenden Anmerkungen versehen ist und den
Erfordernissen fir ein gegenseitiges Verstehen von
Muslimen und Christen gentigt. Sie kénnte ein wichtiger
Faktor flr die christlichen und muslimischen ,Leute der
Schrift* des 21. Jahrhunderts werden, um ihren Glauben
an Gottes Wort, das in der Torah und im Evangelium zu
ihnen spricht, zu bestarken - Schriften, die sie beide im
Prinzip anerkennen -, wahrend sie ihre Differenzen der
Gnade Gottes anheim stellen mogen.

(Ubers.: X. Remsing)
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Einfuhrung

Der Dialog mit dem Islam ist immer ein Dialog mit einer
(oder mehreren) moglichen Auffassungen des Islam. Der
Glaube an den Qur’an als geoffenbartes Wort Gottes, an
Muhammad als dem Siegel der Propheten und an das
.Schone Beispiel® (Sure 33,21) eines gottgefalligen
Lebens, sowie der Glaube, dass bestimmte grundlegen-
de religiose Praktiken von Gott vorgeschrieben sind,
sind allen Muslimen gemeinsam. Doch kennt die Welt
der Muslime, und noch weniger deren sunnitischer Teil,
kein Magisterium oder Lehramt, das den Anspruch erhe-
ben wirde oder konnte, die alleinglltige Interpretation
des Qur’an und der Sunna zu lehren und das von einer
breiten Mehrheit von Muslimen anerkannt wurde. Die
unterschiedlichen Auffassungen des Islam ergeben sich
aus unterschiedlichen ,Lesungen® seiner normativen
Texte (besonders des Qur'ans) und divergierenden Aus-
legungen seiner zentral grindenden Ereignisse und
Symbole. Ich werde mich hier auf das Ubliche sunniti-
sche Verstandnis des Islam beschranken, wie es z.B. an
der Al-Azhar Universitét in Kairo und unzéhligen eng mit
ihr verbundenen Einrichtungen gelehrt und praktiziert
wird. Daruber hinaus beschréanke ich mich auf einige
wenige Anmerkungen, die von unmittelbarer Bedeutung
fur den christlich-muslimischen Dialog scheinen: (1) Das
Wort Gottes" nach christlicher und muslimischer
Auffassung; (2) Muslimische Uberzeugungen betreffend
den Quran und die Bibel und deren Relevanz fir die
Begegnung zwischen Christen und Muslimen; (3) Bibel
und Qur'an in ihrer jeweiligen spirituellen Bedeutung ftir
Christen und Muslime; (4) Initiativen zum gemeinsamen
Studium von Bibel und Qur'an.

1. Das ,,Wort Gottes" nach christlicher und
muslimischer Auffassung
In enger Anlehnung an die Guidelines for Dialogue bet-

ween Christians and Muslims (Richtlinien fUr den Dialog
zwischen Christen und Muslimen)' kénnen wir sagen:

Sowohl Christen als auch Muslime glauben, dass Gott in
der Geschichte die Initiative ergriffen hat, um zu den
Menschen zu sprechen. Die Glaubigen beider Religio-
nen betrachten sich als gltickliche Empfanger der ,Gabe
des Wortes". Fur Muslime ist der Qur'an die endgultige,
einzigartige und uneingeschrankt authentische Manifes-
tation des Wortes Gottes, gerichtet an die Menschheit
durch Vermittiung Muhammads (vgl. z.B. Sure 42,52).
Christen ihrerseits sind Uberzeugt: ,Viele Male und auf
vielerlei Weise hat Gott einst zu den Vétern gesprochen
durch die Propheten; in dieser Endzeit aber hat er zu uns
gesprochen durch den Sohn, den er zum Erben des Alls
eingesetzt und durch den er auch die Welt erschaffen
hat.“ (Hebr 1,1f)

Bei dem Versuch, einander zu erklaren, wie Christentum
und Islam das Wort Gottes je empfangen und verstehen,
werden Christen und Muslime die verschiedene Art und
Weise unterstreichen, in der die beiden Religionen das
von Gott an sie gerichtete Wort definieren. Fiir Muslime
ist dieses Wort der Qur'an selbst, ,vom Herrn ... in aller
Welt (als Offenbarung) herabgesandt” und ,in deutlicher
arabischer Sprache (geoffenbart)“ (Sure 26,192.195),
und sie werden hervorheben, welche Bedeutung der
Qur'an fur sie als Diskurs lGber Gott und als Gesetz fiir
die Menschheit hat. Nach christlicher Sicht kam das Wort
Gottes in die Welt in der ,Fllle der Zeit* (vgl. Mk 1,15),
nicht in Form einer Schrift, sondern in der Person Jesu
Christi, Offenbarung des Vaters und Anwesenheit Gottes
in der Welt der Menschen. Fir Christen gilt: ,Die Heilige
Uberlieferung und die Heilige Schrift bilden den einen
der Kirche Uberlassenen heiligen Schatz des Wortes
Gottes* (Dei Verbum 10), denn ,die Heilige Uberliefe-
rung und die Heilige Schrift sind eng miteinander ver-
bunden und haben aneinander Anteil. Demselben gottli-
chen Quell entspringend, flieBen beide gewissermaBen
in eins zusammen und streben demselben Ziel zu* (DV
9). Daher sind nach christlicher Lehre die heiligen
Blcher des Alten und des Neuen Testaments, gleicher-
maBen das Werk Gottes und der von Gott inspirierten
Verfasser, nur ein — wenn auch auBergewdéhnliches und
normatives — Mittel unter mehreren, um dem Wort Gottes
in der eigenen Lebenserfahrung zu begegnen.

Um einen echten Dialog zu flhren, so Borrmans in den
Guidelines, miissen beide Partner die tiefgreifende
Differenz in den Glaubenslberzeugungen von Christen
und Muslimen im Hinblick auf Wesen und Botschaft der
jeweiligen Heiligen Schrift berlcksichtigen, wollen sie
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sinnlose Verwirrung und nutzlose Kritik vermeiden. In der
religidsen Erfahrung der Muslime wurde das Wort Gottes
zur ,Schrift, an der nicht zu zweifeln ist* (Sure 2,2), zur
»ochrift ... mit der Wahrheit" (5,48 u.6.), zur ,Schrift, um
alles ... klarzulegen“ (16,89), namlich zum Qur'an,
wéahrend Christen glauben, dass das Wort Gottes
»Fleisch geworden” ist in der Person Jesu Christi, des
gekreuzigten und auferstandenen Herrn.

2. Muslimische Uberzeugungen zu Qur'an
und Bibel und deren Relevanz fiir die
Begegnung von Christen und Muslimen

2.1 Der Qur’an und der christlich-islamische Dialog

Von den zahlreichen Passagen des Qur’an, die von den
Christen und dem Verhéltnis zu ihnen sprechen, wollen
wir hier nur Verse aus der funften und neunten Sure in
Betracht ziehen. Diese Suren gelten als Teil der letzten
Phase der koranischen Offenbarung. Der muslimische
Glaube sieht sie als , das letzte Wort" des Qur'an zu dem
Thema, welches alle friheren diesbezlglichen
Aussagen des Buches ersetzt und eventuell wider-
sprichliche Aussagen korrigiert.

Christen und Juden werden im Qur'an gemeinsam als
,Leute der Schrift*, bisweilen auch als ,Leute des
Evangeliums” bezeichnet (z.B. Sure 5,47). Der Qur'an
fordert die Christen also gewissermaBen auf, ihr
Verhalten und ihre Praxis im Lichte des Evangeliums zu
tiberdenken. Hinter der haufig, explizit oder implizit
gestellten Frage von Muslimen an Christen, warum sie
denn die klaren Vorschriften der Torah nicht beachten
wirden (z.B. Beschneidung oder Ernahrungsvorschrif-
ten) steht die eigentliche Frage: ,Gehorchst du dem
Wort Gottes?“ Nun mag ein solches isoliertes, von einem
muslimischen Gesprachspartner an einen Christen
gerichtetes Zitat ein zu eng gefasstes Kriterium schei-
nen, und ist es in der Tat auch. Doch im Dialog missen
sich Christen tatsachlichen Fragen stellen und sie so
beantworten, dass die Antworten fur einen Muslim ver-
standlich sind. AuBerdem kann es fir Christen unter
Umstanden durchaus hilfreich sein sich bewusst zu wer-
den, dass die eine oder andere ihrer Verhaltensweisen in
einem Spannungsverhaltnis, wenn nicht in offenem
Widerspruch zur biblischen Lehre steht.

Fur einen Muslim/eine Muslimin besteht jedenfalls kein
Zweifel daran, dass er/sie alles anhand der Lehren des
Qur'ans beurteilen muss. Muslime sehen keine
Notwendigkeit, die Bibel zu lesen, ist doch der Qur'an
nach muslimischem Glauben das letzte Wort Gottes. Er
wurde in seiner authentischen Form bewahrt; damit
bestéatigt oder hebt er alles auf, was vorher war (vgl. Sure
5,48: ,Und wir haben (schlieBlich) die Schrift (d.h. den
Koran) mit der Wahrheit zu dir herabgesandt, damit sie
bestatige, was von der Schrift vor ihr da war, und darG-
ber Gewissheit gebe. Entscheide nun zwischen ihnen
(d.h. den Juden und Christen?) nach dem, was Gott (dir)

herabgesandt hat, und folge nicht (in Abweichung) von
dem, was von der Wabhrheit zu dir gekommen ist ...)".
Christinnen und Christen mégen ihrem Gewissen folgen
und dem Wort Gottes gehorchen, wie sie es verstehen.
Ein Muslim jedoch wird alles in der Bibel, das nicht mit
dem Qur’an Ubereinstimmt, entweder als iberholt oder
als verfalscht ansehen.

Wir mussen die im gleichen Vers 5,48 ausgedrickte
Meinung beachten, dass der religiése Pluralismus ein
Faktum ist, dass dieses Faktum bis zum Ende der Zeit
bestehen wird und dass das Vorhandensein anderer
Religionen neben dem Islam eine von Gott auferlegte
Prufung fir die Treue der Muslime darstellt: ,Fiir jeden
von euch (die ihr verschiedenen Bekenntnissen ange-
hért) haben wir ein (eigenes) Brauchtum (?) und einen
(eigenen) Weg bestimmt. Und wenn Gott gewollt hatte,
hatte er euch zu einer einzigen Gemeinschaft gemacht.
Aber er (teilte euch in verschiedene Gemeinschaften auf
und) wollte euch (so) in dem, was er euch (d.h. jeder
Gruppe von euch) (von der Offenbarung) gegeben hat,
auf die Probe stellen. Wetteifert nun nach den guten
Dingen! Zu Gott werdet ihr (dereinst) allesamt zurtick-
kehren. Und dann wird er euch Kunde geben Uber das,
worlber ihr (im Diesseits) uneins waret."

In Sure 5,82 finden wir die berihmte Stelle, an der in ein
und demselben Vers Juden und Heiden als diejenigen
Menschen beschrieben werden, ,die sich den Glaubigen
gegenuber am meisten feindlich zeigen® und dann wie-
der als ,diejenigen, die den Glaubigen in Liebe am
Nachsten stehen, die sind, welche sagen: ,Wir sind
Nasara (d.h. Christen)“. Der Vers schlieBt mit der
Bemerkung: ,Dies deshalb, weil es unter ihnen Priester
und Ménche gibt, und weil sie nicht hochmuditig sind.”
Aus dem darauffolgenden Vers wird klar, dass man von
Christen nicht nur Liebe und Demut erwartet, sondern
auch ein tiefes Geflihl fir Gottes liberwaltigende GréBe.
Nun mag sich der fragliche Text sehr gut auf eine
Gruppe von Christen bezogen haben, die dem Islam
positiver gegenlber standen. Wie dem auch immer sei,
diese Passage bildet jedenfalls einen Teil des Qur'an-
Texts und wird daher von Muslimen als Wort Gottes
akzeptiert.

Neben solchen Texten finden wir auch andere, restrikti-
ve Passagen, die dem Dialog bestimmt nicht forderlich
sind. Als Beispiel sei angefuhrt: ,lhr Glaubigen! Nehmt
euch nicht die Juden und die Christen zu Freunden!®
(Sure 5,51) Oder der bekannte Appell, die Christen zu
bekadmpfen und sie auf einen untergeordneten politi-
schen Status unter islamischem Recht zu reduzieren
(Sure 9,29). Obwohl dieser Vers klar unterscheidet zwi-
schen manchen Leuten des Buches, die an Gott glau-
ben, und anderen, die nicht an ihn glauben, wurde
diese Unterscheidung in der Praxis nicht vorgenom-
men, sondern der Vers auf alle Christen als solche
gemunzt.
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Nach der Untersuchung aller Aussagen im Qur'an, die
von den Christen und dem Verhéltnis zu ihnen handeln,
kommt J.-M. Gaudeul zu folgendem Schluss:

Es scheint méglich, im Qur'an Texte zu finden, die Muslime
dazu bringen kénnten, einen fruchtbaren Dialog mit
Christen zu akzeptieren. Natlirlich steht es uns nicht zu,
Muslimen vorzuschreiben, wie sie den Qur'an auffassen
sollen, das ist ihre Angelegenheit. Aber wir kdnnten unse-
re Angste ablegen und auf die Muslime zugehen, wie dies
von uns erwartet wird, nicht nur aufgrund des
Evangeliums, sondern sogar aufgrund bestimmter Verse
im Qur'an.®

Wenn sich Christen wirklich und wahrhaftig als ,Leute
der Schrift* erweisen, d.h. als Menschen, die dem Wort
Gottes gehorchen, erflllt von einem Gefuhl von Gottes
Herrlichkeit, dann, davon ist Gaudeul Uberzeugt, wird
Gott aufgrund dieser Haltung ganz bestimmt die
Muslime an jene Texte erinnern, die Christen besser
gesonnen sind. Das wiederum kann die Begegnung zwi-
schen Christen and Muslimen erleichtern, als Partner
und nicht als Rivalen oder Gegner, die sich in nutzlosen
Kontroversen verzetteln.

2.2 Unterschiede zwischen christlichen und muslimi-
schen Ansichten liber die Schrift

Die christliche Lehre von der Inspiration der biblischen
Schriften impliziert die Behauptung, dass Gott Menschen
—einzeln und in Gruppen — derart zu seinen Instrumenten
erwahlte, dass er ihre Freiheit, ihre Denkprozesse,
Temperamente, Fahigkeiten und Traditionen respektier-
te. Fir den christlichen Glauben ist der biblische Text
stets gleichermaBen ganz das Wort des Verfassers und
das Wort Gottes. So kommt Gottes Wort in der Bibel zum
Hdorer oder Leser in unterschiedlichen Stilen, Bildern und
Ausdrucksformen, in dem Horende oder Lesende die
Person bzw. Personengruppe(n) erkennen konnen, wel-
che den betreffenden Text formuliert und ihm seine Form
gegeben hat. Im Gegensatz dazu kam nach der vorherr-
schenden muslimischen Uberzeugung Gottes Wort zu
Muhammad durch die Form des Diktats: Gott, oder des-
sen Geist (= der Engel Jibril), gibt Muhammad Wort flr
Wort vor, was er zu sagen hat. Muhammad ist Gottes
Sprachrohr in dem Sinne, dass er in keiner Weise Anteil
hat an der Wahl der Worte, Satze etc., die zu verkinden
ihm aufgetragen ist.

Wenn Muslime den Quran zitieren, dann niemals:
.Muhammad sagt das...”, sondern immer einfach nur:
.Gott sagt ..." Wenn Christen heute oft beim Zitieren der
Bibel nur das menschliche Werkzeug erwahnen, also:
~Jesaja lehrt ..., ,Moses sagt...” usw., dann kann das
bei Muslimen den missverstandlichen Eindruck erwecken,
Christen wollten damit leugnen, dass diese Texte von
Gott stammen. Es ist deshalb durchaus berechtigt, sich
mit Jean-Marie Gaudeul® zu fragen, ob Christen beim
Zitieren der Bibel — besonders im Dialog mit Muslimen -
nicht besser Formulierungen verwenden sollten, die
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unseren Glauben an Gottes Fihrung und Inspiration
ausdriicken, Séatze, wie wir sie in der Bibel selbst finden:
,David selbst hat, vom Heiligen Geist erflllt, gesagt ..."
(Mk 12,36) oder einfach: ,Denn es steht in der Schrift ...*
(Gal 4,27).

Der muslimische Glaube an die Offenbarung als Diktat
eines Texts flihrt zu einer weiteren Konsequenz. Sowohl
die Bibel als auch der Qur'an enthalten eine groBe
Anzahl literarischer Formen, doch der Qur'an prasentiert
die Gesamtheit seines Texts als eine einzige, umfassen-
de literarische Gattung: die ,prophetische”. Die ver-
schiedenen Stile oder Themen des Qur'an (Gebete,
Vorschriften, Ermahnungen, Erzéhlungen usw.) werden
diesem groBen Rahmen des ,Prophetischen” einge-
passt. Der Qur'an als Ganzes kann zu Recht als eine Art
lange Predigt oder Ermahnung betrachtet werden, die
von Gott (oder Engeln) an Muhammad, an die Glaubigen
oder an alle Menschen gerichtet ist.

Aus der Uberzeugung, dass der Qur'an direkt von Gott
diktiert wurde, schlieBt der Muslim, dass der Qur'an voll-
kommen ist, gottlich in Inhalt und Stil. Die Schonheit des
Arabischen und die Klarheit der Botschaft (mit den
Schwerpunkten Einheit Gottes und Geschwisterlichkeit
der Menschheit) wird als ein Wunder von letztlich unwider-
stehlicher Uberzeugungskraft empfunden und geglaubt.

Ein weiterer wesentlicher
Unterschied im Inhalt von
Bibel und Quran flhrt
Christen und Muslime in
jeweils ganz unterschiedli-
che Richtungen. Wenn wir
die Botschaft der Bibel in
wenigen Zeilen zusam-
menfassen wollten, war-
den wir sagen: Gott offen-
bart sich im Lauf einer ein-
zelnen Heilsgeschichte.
Diese  Geschichte st
wesentlich gekennzeich-
net durch die Wahl eines
auserwahlten Volkes, die
VerheiBung des Messias und den Bund mit diesem Volk.
Dieses Volk erweist sich jedoch immer wieder als untreu,
wird bestraft, doch nicht verstoBen, wird durch géttliche
Unterweisung zu einer immer hoheren Vorstellung von
Gott, gleichzeitig aber zu einem tieferen Verstandnis der
Sitnde und zu einer steigenden Erwartung der messiani-
schen VerheiBungen geflhrt. Dann wurde, nach dem
christlichen Glauben, das ,Neue Israel® mit seiner
schlieBllich ,Neues Testament genannten Schrift, dem
lange Zeit verborgenen ,geheimen” Plan Gottes offen-
bart, und zwar durch den Sohn, Jesus von Nazaret.
Jesus ist der Brenn- und Mittelpunkt aller Geschichte. Er
stirbt, um die Menschheit durch seinen Tod und seine
Auferstehung zu retten, und er gibt denen, die an ihn
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glauben, durch seinen Geist Anteil an seiner Herrlichkeit,
damit sie sich auf seine Wiederkunft vorbereiten. Es ist
ein einziger Plan, der sich vom Beginn bis zum Ende der
Zeiten entfaltet, streng auf Jesus konzentriert, den
Messias (Christus), in dem Gott in unsere Geschichte
eintritt und umgekehrt die Geschichte in seine eigenes
Dasein aufnimmt.

Der Islam dagegen kennt keine solche Heilsgeschichte
im Sinne einer fortschreitenden Offenbarung von Gottes
Mysterium, die zu Fleischwerdung, Kreuz, Auferstehung
und Herabsendung des Heiligen Geistes fuhrt. Der mus-
limische Glaube akzentuiert das Verhéltnis Gottes zu
den Menschen deutlich anders:

Von Zeit zu Zeit sendet Gott Propheten, um die
Menschen an die eine, unveranderliche Religion zu
erinnern: eine Religion die auf der menschlichen Natur
beruht, in die Gott eine Ausrichtung zum Monothe-
ismus eingepflanzt hat. Die Botschaft dieser einge-
borenen Religion ist immer dieselbe: Gott ist einzig-
artig. Betet nur ihn an! Ubt Gerechtigkeit untereinan-
der! Glaubt an den jingsten Tag!

Diese Propheten werden zu verschiedenen Zeiten an
verschiedene Orte und zu verschiedenen Gemeinden
gesandt, die untereinander nicht in Verbindung
stehen. Statt der einen, durchgehenden Geschichte
Gottes mit seinem Volk (und dadurch mit der gesam-
ten Menschheit) kennt die Sicht des Qur'an ein
Nebeneinander von unabhéangigen Interventionen
Gottes.

Bei jeder dieser Interventionen wiederholt sich das-
selbe Muster: der Prophet predigt, die Menschen
lehnen sich gegen seine Botschaft auf, Gott zerstort
diese Gemeinschaft, doch nicht seinen Boten. Das
Motiv der Bestrafung durch Gott, das sich in den Ge-
schichten des Alten Testaments findet - vgl. z.B. Noah
und die Flut, Lot und Sodom, Mose und die Agypter,
Jona und Ninive — wird vom Qur'an aufgenommen.
Diese Geschichten nehmen Muhammads Erfahrung
vorweg.

: Wenn die Menschheit schlieBlich erwachsen ist, wird
Muhammad von Gott entsandt, als letzter und ent-
scheidender Prophet, um die eine, selbe Botschaft
aller echten Propheten zu verkinden; diese richtet
sich nun jedoch an alle Menschen, mit uniibertreff-
licher Deutlichkeit und durch die siegreiche umma
muslima, die Gemeinschaft der Muslime. Ab Muham-
mad, dem letzten Propheten, erhélt die muslimische
Gemeinde den Auftrag, den Islam als idealen Glauben
und perfekte Praxis nicht nur bekannt zu machen,
sondern auch fiir die Herrschaft Gottes zu kédmpfen,
die sich durch den Islam und das géttliche Gesetz
Uberall und in allen Bereichen des Lebens durchsetzt.

2.3 Die muslimische Sicht der Bibel

Was (ber den Qur'an und seine Sicht der Geschichte
gesagt wurde, hat entscheidende Bedeutung fir die

Begegnung eines Muslimen bzw. einer Muslimin mit der
Bibel. Die erste Reaktion eines Muslimen beim Kontakt
mit der Bibel wird Verstandnislosigkeit und Verwirrung
sein. Gewodhnt an den literarischen Stil des Qur'an,
sehen sich Muslime in der Bibel einer ganzen Sammlung
verschiedener Schriften gegenuber, die aus unter-
schiedlichen Epochen und Kulturen stammen und ver-
schiedene Stilrichtungen und Themenkreise vertreten.

Qur'an, Katechismus und die muslimische Predigertradi-
tion lehren, dass das Buch der Torah Mose anvertraut
wurden, das Buch der Psalmen David und das
Evangelium Jesus. Muslime werden Schwierigkeiten
haben, die Torah mit den finf unterschiedlichen Blichern
des Pentateuchs zu identifizieren. AuBerdem werden sie
entdecken, dass die Psalmen keineswegs Worte sind,
die Gott zugeschrieben werden, sondern allesamt
Gebete, die an Gott gerichtet sind.

Angesichts dieser Situation flhlen sich Muslime in der
ganzen Welt oft in ihrem Glauben bestétigt, dass die
Bibel von Juden und Christen entstellt wurde. Schon im
Qur'an werden die ,Leute des Buches“ beschuldigt,
neue Texte zu erfinden bzw. einzelne Wérter in der Bibel
auszutauschen. Nachdem, wie wir gesehen haben, der
Qur'an und damit der Islam nicht mit der Méglichkeit
einer eigentlichen Heilsgeschichte - im Sinne einer
Geschichte, die einen sténdigen Prozess der
Offenbarung bis zu einem unumkehrbaren Gipfelpunkt
darstellt — rechnen, wird der Muslim bzw. die Muslimin
angesichts der Bibel folgendermaBen argumentieren:

»oieh dir die Torah an: Wenn dieses Buch in seiner heu-
tigen Form von Gott offenbart wurde, wie ist es dann
maoglich, dass nirgendwo etwas (ber wesentliche
Wabhrheiten wie die Auferstehung der Toten oder die
Existenz von Himmel und Hoélle steht? Jedes wahrhaft
offenbarte Buch miisste diese Grundelemente enthalten;
und wenn die Torah sie nicht lehrt, dann deshalb, weil
die Juden alle Stellen mit diesen Wahrheiten unterdrickt
haben. Und Gberhaupt, die echte Torah wurde von Gott
an Mose selbst ubergeben - wie kann dann das Buch
von Moses Tod berichten? Doch wohl deshalb, weil die
Juden dem Wort Gottes selbst verfertigte Texte hinzuge-
fugt haben.*

Christen soliten sich bewusst machen, dass derartige
Fragen die logische Konsequenz sind, wenn man es
als selbstversténdlich betrachtet, dass die Offenbarung
als fertiges Diktat vom Himmel kommt. So wird zum
Beispiel auch die Frage verstandlich, die mir vor kurzem
ein muslimischer Leser auf meiner Homepage
www.antwortenanmuslime.com stellte: ,Wenn das heuti-
ge Christentum authentisch ist, warum gibt es dann ver-
schiedene Evangelien?“ Der Muslim fragt sich, was mit
dem einzigen Evangelium, dem injil, passiert ist, das
Wort fur Wort von Gott an ,’Isa, Sohn Marias“ offenbart
wurde. Im Neuen Testament findet er anstelle des einen
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injil vier verschiedene. Und diese ,Evangelien” stellen
sich fir ihn als eine Ansammlung von Uberlieferungen
Uber Jesus heraus, zusammengestellt von seinen
Jungern, von denen einige Jesus niemals personlich
begegnet sind. Uberdies zeigen diese ,Evangelien*
deutlich ihre rein menschliche Herkunft, sind sie doch
voller Ungereimtheiten und Widerspriche. Und schlieB-
lich behauptet der Quran eindeutig — und flr einen
Muslim heiBt dies: ,Gott selbst behauptet” —, dass Jesus
nie beansprucht hat, mehr als ein Prophet zu sein, dass
er nicht am Kreuz gestorben ist und dass er ausdricklich
die Ankunft Muhammads angekundigt hat.

Die funf Saulen des Islam

Gebet (salat)

Fasten (sawm)
Pilgerfahrt (hajj)

Almosen (zakat)

Glaubensbekenntnis (shahadah)

Warum finden wir im Neuen Testament der Christen
keine klare Vorhersage der Ankunft Muhammads? Die
muslimische Antwort darauf lautet: weil die Christen sie
aus dem Text entfernt haben. Nach Meinung eines
Muslimen bleiben deshalb letztlich nur mehr ganz weni-
ge Spuren dieser Anklndigung Muhammads in der
Bibel, so zum Beispiel in Deuteronomium 18,18, wo Gott
den Israeliten verspricht, dass er unter ihren Bridern
einen Propheten wie Moses erstehen lassen wird, und im
Evangelium nach Johannes (Joh 14,26) mit seiner
VerheiBung des Parakleten oder Trosters. Wahrend die
Christen diese Ankindigung des Parakleten auf den
Heiligen Geist beziehen, lesen Muslime periklytos
(berthmt, preisenswert) statt parakletos und interpretie-
ren dies als eine VerheiBung Muhammads, dessen
Name ,gepriesen” bedeutet.”

Christen sollten sich nicht entmutigen lassen, wenn sie
wahrnehmen, dass man sie der Verfalschung der Bibel
zeiht. Solche Einwande und Anklagen sind nicht persén-
lich gemeint. Sie sollten aber alle von der modernen
Wissenschaft und der Kommunikationstechnik — nicht
zuletzt den elektronischen Medien - bereitgestellten
Méglichkeiten nutzen, um gebildeten Muslimen klar zu
machen, wie unhaltbar die islamische Doktrin der
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.Korruption* der Bibel in ihrer traditionellen Form
tatsachlich ist.

Es Uberrascht nicht, dass einige muslimische Gelehrte in
Vergangenheit und Gegenwart den Text der Bibel in sei-
ner heutigen Form immer schon akzeptiert haben. lhrer
Meinung nach bezieht sich die im Qur'an erwahnte
Verfalschung auf die fehigeleitete Interpretation des
Texts durch Juden und Christen seit frihesten Zeiten,
und nicht so sehr auf eine tatséchliche Anderung des
Texts. Andere zeitgendssische muslimische Wissen-
schaftler anerkennen, dass die Evangelien sich auf die
Kenntnis historischer Ereignisse stutzen, fligen jedoch
hinzu, dass die christliche Interpretation dieser
Ereignisse andere (z.B. muslimische) Interpretationen
nicht ausschlieBen muss.®

3. Bibel und Qur’an in ihrer spirituellen
Bedeutung fur Christen und Muslime®

3.1 Die Heiligen Schriften kennen und wissen, was
sie den Glaubigen bedeuten

Das Zusammenleben (conviventia) von Christen und
Muslimen dberall auf der Welt und in unterschiedlichen
Konstellationen ist eine Tatsache, der wir uns nicht ent-
ziehen koénnen. Viele Christen ebenso wie viele Muslime
sind davon Uberzeugt, dass es Teil ihrer Berufung ist,
einander kennen zu lernen und, wo immer moglich, das
Gute gemeinsam zu férdern und das Bdse gemeinsam
abzuwehren. Fir muslimische Glaubige ware die einfa-
che Missachtung der anderen ,Blcher* gleichbedeu-
tend mit einer Nichtbefolgung des Qur'an. Sogar
Muslime, die glauben, dass die ,Leute des Buches" den
Text ihrer eigenen Heiligen Schriften verfalscht haben
und die an Juden und Christen vielleicht nur als potenzi-
elle Konvertiten interessiert sind, werden sich immer
mehr der Notwendigkeit bewusst, von Christen etwas
tber deren Verstandnis der Heiligen Schrift zu erfahren.
Die positiven Aussagen des Qur'an Uber die ,Leute des
Buches®, die freilich, wie wir gesehen haben, mit negati-
ven Aussagen vermengt sind, mussen auf alle Félle von
Muslimen ernst genommen werden, wenn auch sie den
Qur’an ernst nehmen wollen.

Unter den Leuten der Schrift gibt es (auch) eine
Gemeinschaft, die (andédchtig im Gebet) steht, (Leute), die
zu (gewissen) Zeiten der Nacht die Verse (w. Zeichen)
Gottes verlesen und sich dabei niederwerfen. Sie glauben
an Gott und den jlingsten Tag, gebieten, was recht ist, ver-
bieten, was verwerflich ist, und wetteifern (im Streben)
nach den guten Dingen. Sie gehdren (dereinst?) zu den
Rechtschaffenen. Flir das, was sie an Gutem tun, werden
sie (dereinst) nicht Undank ernten. Und Gott weil
Bescheid (iber die, die (ihn) flrchten. (Sure 3,113-115)

Doch auch auBerislamische Uberlegungen werden
Muslime mehr und mehr davon Gberzeugen, dass sie die
Bibel ernst nehmen und sich ernsthaft mit ihr vertraut
machen mussen, genauso wie heute immer mehr Nicht-
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Muslime den Wunsch verspuren, sich mit dem Text des
Qur'an vertraut zu machen. Es ist unvermeidlich, dass
Muslimen in modernen Gesellschaften eine kritische
Herangehensweise an spirituell relevante Texte begeg-
net, eine Herangehensweise, die sie bisher nicht
gekannt hatten. In einer ersten Reaktion auf die moder-
ne kritische Bibelwissenschaft haben Muslime vielleicht
etwas triumphierend verkindet, dass eine solche kriti-
sche Wissenschaft die traditionellen Behauptungen des
Islam Uber die Verfilschung der Bibeltexte bestétigt.
Doch mit der Zeit werden sie sich fragen mussen, warum
der historisch-kritische Zugang zur Bibel nicht etwa das
Ende des christlichen Glaubens bedeutete, sondern sich
im GroBen und Ganzen als Faktor erwiesen hat, der eine
sinnvolle Interpretation des christlichen Glaubens fir den
modernen Menschen férdert. In diesem Sinn hat die
historisch-kritische Exegese zweifeilsohne zu einer
neuen Anerkennung der spirituellen und theologischen
Relevanz der Schrift beigetragen.

Auch in christlichen Kreisen sind neue Impulse spurbar,
sich dem Qur'an anzunahern. Denkende Christen fragen
sich, wie es moglich ist, dass der Qur'an bis heute
betrachtliche spirituelle Energie zu verbreiten vermag.
Wie eh und je scheinen Muslime spirituelle Kraft aus dem
Qur'an zu beziehen. Nicht so sehr der muslimische
Vorwurf der Bibelverfilschung ist eine Herausforderung
far Christen, als vielmehr der Umstand, dass ein Buch wie
der Qur'an, das etwa sechshundert Jahre nach der
Geburt Christi die Blihne der Geschichte betrat, nach wie
vor eine dynamische Weltreligion mit mehr als einer
Milliarde Anhangern am Leben halt. Was bedeutet es -
werden sich diese Christen zu Recht fragen -, dass der
Gott Jesu Christi dies zugelassen oder sogar herbeige-
fuhrt hat?

3.2 Spirituelles Wachstum durch gegenseitige Auf-
merksamkeit fiir die Heiligen Schriften

Wie schwierig es auch erscheinen mag, Bibel und
Qur'an in ihrer spirituellen Relevanz miteinander in
Beziehung zu setzen, so ist diese Aufgabe doch unum-
ganglich, auBer man beschlésse mutwillig, sich spirituell
voneinander abzuschotten. Christen und Muslime kon-
nen einander zumindest ein Stuck weit vermitteln, was
ihre innerste Haltung ausmacht, was religios fur sie rele-
vant ist und aus welcher spirituellen Perspektive heraus
sie versuchen, ihr Leben zu gestalten. Zwar sind Bibel
und Qur’an fir Christen und Muslime nur ein méglicher
Schwerpunkt unter vielen, doch stellen sie mit Sicherheit
einen maBgeblichen Schwerpunkt fir den Glauben jener
dar, die ihren Glauben in diese Blcher setzen. Wie rele-
vant ist es fur Muslime, sich der spirituellen Bedeutung
bewusst zu werden, die die Bibel fir jeden Christen und
fur die christliche Kirche hat? Was lernen Christen, wenn
ihnen bewusst wird, wie das Leben des einzelnen
Muslimen und der einzelnen Muslimin und in gewissem
Sinn auch der gesamten umma muslima durch den und
mit dem Qur'an gestaltet wird?

Bibeltexte sind eine vielstimmige Reaktion auf die
Begegnung mit den ,GroBtaten Gottes“, den magnalia
Dei. Das Wort, das Gott selbst in Jesus Christus ist, ruft
standig neue Antworten hervor, und diese sind Worte
des Zeugnisses, der Verkindigung und der frohen
Botschaft. Christen leben in dem dankbaren Wissen,
dass der immer gréBere Gott ihnen in dem gekreuzigten
und auferweckten Jesus von Nazaret begegnen méchte,
der sein Leben mit uns am ,Tisch des Brotes* und am
. 1isch seines Wortes* teilt.

Hingegen scheint das muslimische Glaubensverstand-
nis den Quran nicht als Antwort des Propheten
Muhammad oder anderer Glaubenszeugen aufzufassen.
Vielmehr ist der Qur'an fir Muslime nichts weniger als
der Text des Wortes Gottes, der seit Ewigkeit besteht
und im Himmel ,auf einer wohlverwahrten Tafel”
(Sure 85,22) aufgeschrieben ist. Dieser Text wurde
Muhammad uberliefert und von ihm in absoluter Treue
an seine Horer weitergegeben, welche ihn in seiner
Gesamtheit im Gedachtnis bewahrten und spater schrift-
lich niederlegten. Der Glaubige ist aufgefordert, auf die
offenbarte Fuhrung des Schépfers und Richters durch
die glaubige Praxis der  flinf Saulen® des Islam zu ant-
worten. Aus den Vorschriften des Quran kann das
Gesetz als klare Orientierung fir den Einzelnen und die
Gemeinschaft abgeleitet werden. Auch wenn der Qur'an
Gegenstand mystischer Liebe und quasi-sakramentale
Quelle von Energie sein kann, so ist er doch vorwiegend
und in erster Linie Anleitung, als klare WillensiuBerung
des barmherzigen Gottes.

4. Initiativen zum gemeinsamen Studium
von Bibel und Qur’an

Erst vor kurzem organisierte Michael Ipgrave im Auftrag
des Erzbischofs von Canterbury ein bahnbrechendes
christlich-muslimisches Seminar in Doha unter der
Schirmherrschaft des Emirs von Qatar. Unter dem Titel
Scriptures in Dialogue (Schriften im Dialog) wurden die
Ergebnisse des Seminars veréffentlicht, dessen wesent-
liche Inhalte in vier kleinen Arbeitsgruppen mit christli-
chen und muslimischen Wissenschaftern behandelt wur-
den. Diese Gruppen trafen sich insgesamt sechs Mal zu
einer intensiven Lesung von aufeinander abgestimmten
Stellen aus Qur'an und Bibel. In einem Postskriptum
merkt Ipgrave an:
Sowohl! Christentum als auch Islam haben eine lange
Tradition der Schriftinterpretation und zahireiche
Methoden, diese Tradition weiter zu entwickeln, um sie
neuen Situationen und Fragen anzupassen. Doch es gibt
kaum Rdume und Anldsse, wo Christen und Muslime von-
einander lernen und in einen Dialog (iber die Schriften ein-
treten kénnen. ... Jeder Fortschritt in Richtung eines tiefe-
ren Verstdndnisses und einer Verséhnung zwischen den
beiden Glaubensrichtungen setzt daher das Ernstnehmen
dieser Schriften voraus, weil sie mit dem Besten und dem
Schlechtesten in Geschichte und aktueller Situation ver-
bunden sind.”



Seit einiger Zeit kommen da und dort regelmaBig kleine
Gruppen gebildeter Christen und Muslime zusammen,
um gemeinsam Bibel- und Qur'an-Texte zu lesen. Diese
Studiengruppen sind ein Zeichen der Hoffnung. Schon
Mitte der 1980er-Jahre hatte Br. Jacques Jomier duBerst
nitzliches Material fir derartige Studienzirkel publiziert.
Angespornt durch Jomiers Initiativen und Publikationen
trafen sich in den letzten Jahren religiés gebildete Juden,
Muslime und Christen in regelmaBigen Abstanden,
zuerst in Berlin, dann auch in Frankfurt, um zusammen
Qur’an-Texte und damit verwandte Bibelstellen zu lesen.
Mit diesem Austausch und Gesprach uber die Texte ver-
sucht jede Seite die Griinde noch tiefer zu verstehen und
wertzuschétzen, aus denen biblische und Qur'an-Texte
jene Menschen immer noch faszinieren und inspirieren,
die sie mit einem offenen Herzen héren oder lesen.
Nimmt die Wahrscheinlichkeit, dass eine solche gemein-
same spirituelle Lesung die Doméne einer relativ kleinen
Zahl bleiben wird, ihr etwas von ihrem inneren Wert?

Gleichzeitig mussten Christen alles in ihrer Macht
Stehende tun, um junge muslimische Experten zur
Teilnahme an Studium und Erforschung der Bibel einzu-
laden, und umgekehrt. Wenn ein echter theologischer
Dialog zwischen Christen und Muslimen gelingen soll,
braucht es wohl muslimische ,Christianologen“ und
Bibelwissenschaftler. Die Lehrmeinungen und Veroffent-
lichungen solcher Experten und der wisenschaitliche
Dialog zwischen ihnen und ihren christlichen (und natur-
lich auch judischen) Kollegen wirde viel dazu beitragen,
die Konturen der beiden Religionen und ihrer jeweiligen
Wissenschaft heraus zu arbeiten und zu vertiefen.

In diesem Zusammenhang verdient das einzigartige
Langzeitprojekt der Islamisch-Christlichen Forschungs-
gruppe GRIC (Groupe de Recherches Islamo-Chrétien)®
besondere Erwahnung. Hier treffen sich regelmaBig
muslimische und christliche Wissenschafter aus Europa
und Nordafrika in mehreren lokalen Gruppen zu
Forschung und Diskussion — als unabhéngige und indi-
viduelle Vertreter ihrer Glaubenstraditionen und als
Freunde, ohne politische oder religidse Agenda. Seit
1987 veréffentlicht diese Gruppe die Ergebnisse ihrer
Arbeit in Franzdsisch und in Englisch.

Die Arbeit umfasste mehrere Stufen. Zuerst wurde die
Schrift und ihre Rolle und Bedeutung in Islam und
Christentum definiert und beschrieben. Daran schloss
sich eine Diskussion Gber die Methoden und Grunde fur
die Lektire und das Studium der Schrift, ihre Weitergabe
an den Einzelnen und die Gemeinschaft, und Uber
Rezeption und Reaktionen. Das Buch endet mit einer
zweifachen ,Inventur”: Islamische Gelehrte kommentie-
ren die Bibel, christliche Gelehrte den Qur'an.

In seiner Eréffnungsrede vor dem Seminar in Doha
erklarte der Erzbischof von Canterbury die logische
Grundlage fiir die gemeinsame Beschéftigung mit den
beiden Schrifttraditionen mit folgenden Worten:
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Christen sind Christen und Muslime sind Muslime, weil
ihnen die Wahrheit ein Anliegen ist und weil sie glauben,
dass nur die Wahrheit allein Leben spendet. Uber das
Wesen dieser absoluten, Leben spendenden Wahrheit
sind sich Christen und Muslime nicht véllig einig. Sie sind
fedoch fahig, Worte zu finden, um diese Uneinigkeit zu
erkldren und zu ergriinden, weil sie auch eine Geschichte
und eine Praxis gemeinsam haben, die Teile ihrer
Glaubenssysteme gegenseitig erkennbar machen - eine
Geschichte, die bis zur Erschaffung der Welt durch Gott
und Gottes Ruf an Abraham zuriick reicht; eine Praxis der
Lektiire und des In-Sich-Aufnehmens der Schrift und der
Lebensgestaltung als Antwort auf das Wort, das Gott zur
Schépfung spricht. Wir sind hier, um zusammen mehr dar-
liber zu erfahren, wie jede Gemeinschaft glaubt, auf Gott
hbren zu miissen, im Bewusstsein, wie sehr verschieden
wir Gottes Offenbarung erkennen und von ihr sprechen. ...
Das Héren auf Gott und das Héren aufeinander als
Nationen, Kulturen und Religionen hatten nicht immer jene
Prioritét, die sie so notwendig brauchen. Umso wichtiger
daher dieser Freiraum der Reflexion; er ist sowoh! Symbol
als auch Beispiel fir diese Art des Engagements.®

Jeder Christ, der an einer solchen gemeinsamen Lesung
von Bibel und Qur'an oder, ganz allgemein, an einem
dialogischen Austausch zwischen Muslimen und
Christen zu theologischen Themen teilgenommen hat,
weiB, dass er in einem solchen Prozess neben der
Entdeckung substantieller Gemeinsamkeiten des
Glaubens auch zunehmend intensiv die ebenso imma-
nenten Unterschiede zwischen den beiden Glaubens-
visionen kennen lernt; Unterschiede, die wirklich alle
Bereiche der beiden Religionen und deren Theologie
durchdringen. Im letzten hangen sie immer mit der
Einzigartigkeit des grundlegenden Faktums und des
absoluten Mittelpunkts des christlichen Glaubens
zusammen: Jesus als Sohn Israels und Sohn Gottes.
Jede tiefere Begegnung mit Muslimen und dem Islam
konfrontiert Christen bzw. christliche Theologen immer
wieder mit Fragen wie: Kénnen und sollen Christen
Muhammad theologisch als Propheten -einstufen?
Koénnen oder miissen Christen zugeben, dass der Qur'an
~1rager des Wortes Gottes” ist, wie es Robert Caspar for-
muliert hat? Welchen Status, welche Heilsbedeutung soll
die christliche Theologie dem Islam zuschreiben?

Es war nicht Ziel dieses Beitrags, diese Fragen, die ich
an anderer Stelle bereits behandelt habe, ausfihrlich zu
diskutieren. AbschlieBend sollten wir jedoch in aller
gebotenen Kirze unsere Position zu dieser zentralen
Frage klar machen. Auf der einen Seite verdienen
Muhammad und der Quran die groBtmogliche
Aufmerksamkeit von Seiten der christlichen Glaubigen
und Theologen. Denn Muhammad und die von ihm im
Namen Gottes verkindete Schrift sind zweifellos von
echter religiéser Erfahrung und folglich von religiésen
und ethischen Prinzipien gepragt, die zum Teil als Frucht
des Heiligen Geistes betrachtet werden missen.
Andererseits jedoch kann vor der in Jesus vollendeten
Offenbarung der Anspruch des Propheten des Islam und
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des Qur'an, die vollkommene und letzte Offenbarung zu
sein, die alle friheren Offenbarungen bewertet und
auBer Kraft setzt, von glaubigen Christen nur zurlickge-
wiesen werden. Darliber hinaus zeigt die Lehre des
Qur’'an Aspekte und Meinungen, die nicht mit den von
Jesus Christus reprasentierten und gesetzten
MafBstaben Ubereinstimmen und sogar der von ihm ver-
korperten und verkindeten Lehre widersprechen:
Selbstaufgabe und gewaltlose Selbsthingabe einschlieB-
lich der Feindesliebe. Mit anderen Worten, vom
Standpunkt des christlichen Glaubens aus betrachtet
enthélt der Qur'an eine zumindest teilweise Ablehnung
des Evangeliums mit seinem Aufruf zu Vollkommenheit
und Heiligung nach dem Vorbild Jesu, des gekreuzigten
und auferweckten Herrn, und er weist deutlich die christ-
liche Frohbotschaft zurlick, dass sich Gott selbst in
Jesus Christus der Menschheit schenkt.

Fur uns gehdrt die Lektlre und das Studium des Qur'an
und der Austausch darliber mit Muslimen zur gréBeren
christlichen und theologischen Aufgabe, die Frichte
des Geistes in den Griindungstexten wie auch im realen
Leben der Religionen und ihrer Anhanger wahrzuneh-
men. Christen sollen in der Kirche immer wirksamer
ihrer Berufung nacheifern, Licht, Salz und Hefeteig der
Welt zu sein. Sie erflillen diese Berufung in der Teilhabe
am Ereignis der universellen Geschichte, in dem
Kulturen und Religionen durch einen Prozess des
Lernens, der kritischen Unterscheidung und des gegen-
seitigen ,Reinigens” von Erinnerung und Herz verwan-
delt werden, unter der Anleitung des Heiligen Geistes.
Alle sind eingeladen, sich immer tiefer in die Fulle des
dreieinigen Leben Gottes mit hinein nehmen zu lassen -
des Gottes, der sich selbst in Jesus Christus als bedin-
gungslose Liebe offenbart hat. Das ist die Frohe

Botschaft, die Heilige Schrift, die unser Glaube bewahrt
und verklndet.

(Ubers.: X. Remsing)

Eine ausfihrlichere Bibliographie kann (ber das General-
sekretariat der KBF bezogen werden.
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Bedeutende biblische Gestalten im Koran

Heribert Busse

Prof. Heribert Busse lehrte Orientalistik in
| Hamburg, Bochum, Bordeaux, Beirut und

| Jerusalem und war von 1973 bis zur seiner
Emeritierung 1991 Direktor des Seminars fir
Orientalistik an der Universitat Kiel. Seine
Arbeits- und Forschungsschwerpunkte sind
Geschichte und Kultur des Islam und die
Beziehungen zwischen Islam und Christentum.

Der Koran enthalt zahlreiche Hinweise zu Gestalten aus
der jlidischen oder christlichen Uberlieferung, aus der

Bibel oder aus apokryphen Schriften. Wiedergegeben
werden dabei allerdings nur diejenigen Details der
Erzahlung, die sich mit der Kernaussage des Koran
decken. Finfundzwanzig Propheten tauchen insgesamt
auf: Nach Mohammed am haufigsten Mose (Musa), der
136-mal genannt wird, Noah (Nuh) erscheint 33-mal,
Abraham (lIbrahim) wird 69-mal angefuhrt, Jesus (Isa),
der Messias (al-Masih), 36-mal, Maria (Marjam) wird 34-
mal erwahnt, davon 25-mal in Verbindung mit ihrem
Sohn Jesus,



Abraham - Ibrahim

Der biblische Patriarch ist eine Schliisselfigur in der
Theologie des Koran. Denn Mohammeds Sinnen und
Trachten richtete sich auf nichts anderes als die Wieder-
herstellung der Religion Abrahams (millat Ibrahim)! Sie
war durch Juden und Christen korrumpiert worden: ,Ihr
Leute der Schrift! Warum streitet ihr Giber Abraham, wo
doch die Torah und das Evangelium erst nach ihm her-
abgesandt worden sind? ... Abraham war weder Jude
noch Christ. Er war vielmehr ein Gott ergebener Hanif,
und kein Heide." (Sure 3,65.67). Durch die Betrachtung
des gestirnten Himmels hatte Abraham zu dem einen
Gott gefunden (Sure 6,74-79 par). Man kénnte seine
Gotteserkenntnis als Naturreligion bezeichnen, doch
spricht er in seiner Verkindigung (Abraham kommt
selbst zu Wort) von Allahs géttlicher Fuhrung (hudo),
derer er teilhaftig geworden sei (Sure 6,80). Mohammed
wird der Ausspruch zugeschrieben, der Mensch habe
von Natur aus den rechten Glauben (fitra), es seien die
Eltern, die ihn zum Juden, Christen oder Zoroastrier
machen.

Und wir fosten ihn ... [fsmael] mit einem gewaltigen Schiachtopler
aus. Und wir hinterlieBen ihm .. unter den spateren (Generationen den
Segenswunsch): Heil sei iber Abraham!™ (Sure 37,107-109)

Die Juden haben Abraham laut Koran missverstanden.
Abstammung von dem Patriarchen schlieBt nicht die
Garantie auf das Heil ein. Polemik gegen diese Ansicht
fand sich auch bei Johannes dem Taufer: ,Bringt also
Friichte, die der Umkehr entsprechen, und lasst euch
nicht einfalien, in eurem Innern zu denken: Wir haben
Abraham zum Vater.“ (Lk 3,8) Jesus greift das auf:
.Wenn ihr Kinder Abrahams waret, wirdet inr die Werke
Abrahams tun.” (Joh 8,39) Auch der Koran kennt die an
Abraham ergangene VerheiBung von Nachkommen-
schaft und den Bund, den Gott mit ihm schloss. Gott
hat ihn, als er noch keinen Sohn hatte, ,mit Worten auf
die Probe gestellt.“ (Sure 2,124) Gemeint sind die
VerheiBungen und der Bund Gottes in Gen 15.
Abrahams anschlieBend gestellte Frage, ob alle
Nachkommen in den Bund eingeschlossen seien, beant-
wortet Gott im Koran mit einer Einschrankung: ,Auf die
Frevler ersireckt sich mein Bund nicht.“ Gott erteilte ihm
und Isaak seinen Segen, aber ,unter ihrer Nachkom-
menschaft gibt es nun welche, die fromm sind,
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aber auch welche, die offensichtlich gegen sich selber
freveln.” (Sure 37,113)

Der Koran sieht Abraham eher durch die christliche
Brille. Er ist der Vater aller Glaubigen, wie schon Paulus
gesagt hat (Gal 3,7). Die Christen aber sind von der
Religion Abrahams abgefallen, weil sie Jesus, den Sohn
der Maria und Gesandten Gottes, wie er im Koran immer
genannt wird, zum Sohn Gottes gemacht haben.
Abraham stehen nicht seine leiblichen Nachkommen
und auch nicht die Christen am néachsten, sondern ,die-
jenigen, die ihm gefolgt sind, und dieser Prophet, d.i.
Mohammed, und die an ihn glauben.” (Sure 3,68)

Prophetie und Schrift sind, wie es im Koran heiBt, in der
Nachkommenschaft Abrahams heimisch (Sure 29,27).
Das entspricht dem judischen Verstandnis, wird aber im
Koran in der Weise ausgeweitet, als Prophetie und Schrift
nicht auf das Heilige Land beschrankt sind, sonst ware
Mohammed ja davon ausgeschlossen geblieben. Der
Koran berichtet von Abrahams Bereitschatft, seinen Sohn
zu opfern (Sure 37,101-110), wobei die muslimischen
Exegeten zu der Auffassung neigen, der zu Opfernde sei
nicht Isaak, sondern Ismael gewesen, das Opfer habe
nicht auf dem Berg Moria, sondern bei Mekka stattgefun-
den. Mit der Verbannung Hagars und ihres Sohnes wird
Abraham, unterstitzt von Ismael, zum Erbauer der
Ka'aba in Mekka und zum Stifter des jahrlichen
Pilgerfestes (Sure 2,125-129 par). Das beruht vielleicht
auf einer Fortsetzung von Genesis 12,8f., wo berichtet
wird, Abraham habe einen Altar in Betel errichtet und sei
dann ,immer weiter nach dem Negev zu“ gewandert.
Durch seine Verschwagerung mit in Mekka anséassigen
Arabern begriindete sein Sohn Ismael eine Linie, aus der
dann spater Mohammed hervorgegangen sei. In das
Weihegebet an der Ka'aba schloss Abraham die auf
Mohammed geminzte Bitte um Sendung eines
Propheten an die Araber ein (Sure 2,129).

Alle Propheten sind wegen ihrer Verkiindigung von den
Heiden verfolgt und schlieBlich gerettet worden. Der
Prophet kann den Auftrag nicht verweigern, Gott in sei-
ner Gerechtigkeit aber schitzt ihn vor den Feinden. Als
Muster fiir dieses Behiiten Gottes dienen Noah und die
Sintflut. Abraham sollte, wie auch die Rabbinen wissen,
wegen seines Glaubens auf dem Scheiterhaufen ver-
brannt werden, wurde jedoch durch Gottes Eingreifen
gerettet (Sure 21,68-70 par) und wanderte mit Lot ,in das
Land, das wir fir die Menschen in aller Welt gesegnet
haben“, aus (Sure 21,71). Wie in der Bibel ist die
Erzahlung von der Erscheinung der Engel unter der
Eiche von Mamre, die die Geburt Isaaks verkiinden, mit
der Erzéhlung von der Uber Sodom verhéngten Strafe
und Abrahams Rechten mit Gott eng verbunden (Sure
11,74-76 par). Das Strafgericht Uber Sodom und die
Rettung Lots und der Glaubigen erscheint als selbst-
standige Erzéhlung nicht weniger als 8-mal im Koran
(Sure 7,80-84 par).
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Mohammed verstand sich als Erbe Abrahams. Wie jener
predigte er den Heiden und brach mit der bestehenden
Religion der Vater; er wurde verfolgt, wanderte aus, besieg-
te seine Feinde und stellte den monotheistischen Kuit an
der Ka'aba wieder her. Abraham war der erste Muslim, in
der millat Ibrahim finden Juden, Christen und Muslime zu
ihrem gemeinsamen Ursprung zurick. Es wird sogar
behauptet, Mohammed habe Abraham ahnlich gesehen.

Moses - Musa

Obwohl das Bild Abrahams im Koran in vielem mit der
Bibel tbereinstimmt, zeigt es auch groBe Abweichun-
gen wie z.B. die Rettung vor dem Feuertod und den Bau
der Ka'aba, von dem weder die Bibel noch die rabbini-
sche Literatur wissen. Was der Koran dagegen Uber
Mose sagt, ist in fast allen Punkten der Bibel ganz nahe.
Sein Leben und Wirken von der Aussetzung als
Saugling im Binsenkorb uber den Mord an einem Agyp-
ter, die Flucht nach Midian und die Berufung am
Dornbusch bis zum Auftreten vor dem Pharao und dem
Auszug der Israeliten aus Agypten wird in Sure 28,1-42
durchgehend geschildert. Einen Bericht Uber die weite-
ren Ereignisse findet man, mit einem Rickgriff auf die
Predigt vor dem Pharao und den Auszug, in Sure 7,103-
162: Mose widersteht dem Verlangen der lIsraeliten
nach Gétzendienst und empfangt die Gesetzestafeln auf
dem Sinai; die Israeliten beten in seiner Abwesenheit
das Goldene Kalb an; Mose wahlt 70 Alteste aus und
wirkt das Wasserwunder; die Israeliten werden mit
Manna und Wachteln gespeist; die Wolke spendet
ihnen Schatten, statt sie, wie es in der Bibel heiBt, am
Tag zu fuhren; weil die Israeliten sich weigern, das Land
kampfend in Besitz zu nehmen, werden sie mit vierzig-
jahriger Wustenwanderung bestraft. Isoliert von diesem
Bericht kennt der Koran den Aufstand der Rotte Korachs
(Sure 28,76-84) und in Anlehnung an Numeri 19 das
Opfer der gelben Kuh (Sure 2,67-73).

Im Anschluss an die christliche Tradition lokalisiert der
Koran die Berufung Mose zum Propheten und Fihrer
seines Volkes auf dem Sinai, ,an der rechten Seite des
Berges® (Sure 19,51; 28,29), womit sicherlich der
Dornbusch gemeint ist, der im Katharinenkloster als der
Ort der Berufung gezeigt wird. Mehrere Male kommt der
Koran auf dieses Ereignis zurlick (Sure 20,9-48 par),
denn es war fir Mohammeds Verstandnis seiner eige-
nen Berufung, an der er zunachst zweifelte, von
Bedeutung. Gott gab sich Mose zu erkennen, stattete ihn
mit Beglaubigungswundern aus und gab ihm seinen
Bruder Aaron als Helfer bei. Letzterer war nicht der erste
Hohepriester — der Koran kennt nicht das Opfer und
nicht den Bau der Stifishitte - sondern Helfer (wazir,
Sure 20,30; 25,35), Prophet wie Mose (Sure 19,53), aus-
gestattet mit Wunderzeichen (Sure 23,45) und
Empfanger der Offenbarung (furgan, Sure 21,48). Bei
der Beschreibung des Mose erteilten Auftrags schwankt
der Koran zwischen Bekehrung des Pharaos (Sure
79,18f.) und Entlassung der Israeliten.

Im Mittelpunkt des Interesses steht im Koran das
Auftreten Mose und seines Bruders vor dem Pharao
(Sure 7,103-137 par), der Auszug der Israeliten und der
Untergang der Agypter (Sure 7,136f par). Wie schon bei
der Berufung, ist Moses Auftrag nicht ganz klar; seine
Predigt zielt einmal auf die Bekehrung des Pharaos, der
sich zum Gott erklart hat (Sure 28,38; 79,24), dann auf
die Entlassung der Israeliten (Sure 44,17-22). Es wird
aber auch gesagt, der Pharao habe die Israeliten aus
dem Land vertreiben wollen (Sure 17,103). Christlich und
auch islamisch ist Mose Predigt von der Auferstehung
(Sure 20,49-55; 26,23-29). Der Koran kennt die agypti-
schen Plagen (Sure 7,130-135 par) und das Pessachfest
wenigstens in Andeutungen (Sure 10,87). Einen breiten
Raum nimmt die Auseinandersetzung mit den agypti-
schen Zauberern ein. Sie werden besiegt und glauben,
worauf der Pharao ihnen Strafe androht (Sure 7,120-
126). Ein glaubiger Agypter mischt sich ein und gibt den
.Rat Gamaliels” (vgl. Apg 5,34-40); ,Wenn er (Mose) ein
Lagner ist, ist er es zu seinem eigenen Nachteil. Wenn er
aber die Wahrheit sagt, wird euch etwas von dem treffen,
was er euch androht.” (Sure 40,28)

Mose war Mohammed in vielfacher Hinsicht ein Vorbild.
Mose war arm, verachtet und nicht der Rede méachtig, so
dass er Aaron als Helfer brauchte; ,warum sind ihm denn
keine Armringe aus Gold verliehen worden®, so fragt sich
der Pharao, und warum hat er keinen Beistand durch die
himmlischen Heerscharen, ,warum sind nicht die Engel
im Verband mit ihm gekommen?“ (Sure 43,521.) Wie Mose
arm war und doch vor dem maéchtigen Pharao auftrat,
stammte Mohammed aus einer verarmten Familie, forder-
te die Machtigen dieser Welt heraus, wurde Prophet und
Oberhaupt einer Gemeinschatt, die alle Stamme Arabiens
umfasste; schon vor seinem Tod zeichnete sich die
Ausweitung der islamischen Herrschaft (iber Byzanz und
Persien ab. Seine Gegner in Mekka waren die vornehmen
und reichen Kaufleute, wie auch der Pharao von den
Vornehmen des Reiches unterstiitzt und beraten wurde
(Sure 7,109.127f.; 28,38), Vor allem aber verstand
Mohammed den Untergang der Agypter als ein Exempel
fur das Strafgericht (iber die Unglaubigen; er stellt ihn in
eine Linie mit der Sintflut und dem Gericht (iber andere
Volker und Gemeinschaften, die sich der Predigt ihrer
Propheten widersetzten, ihnen nach dem Leben trachte-
ten und deshalb zu Grunde gingen (Sure 25,35-40).

Die Erzéhlungen vom Untergang der Agypter zeugen
aber auch vom Sieg der Israeliten und ihres Propheten
Uber ihre Widersacher; die Adressaten waren die Juden,
die sich dem Werben Mohammeds aber hartnackig ver-
schlossen. Wie in den ,Improperien* (Klagen Gottes
Uber sein Volk), die im christlichen Orient schon frih
bekannt waren und im Gottesdienst rezitiert wurden,
zahlt der Koran die Stnden der Israeliten von der Zeit
Mose bis hin zum Versuch der Kreuzigung Jesu auf;
stets vergab Gott ihnen, und stets fielen sie in eine ande-
re Sunde zurtick (Sure 4,153-157).



Maria und Jesus - Maryam und Isa

Maria genoss in Arabien schon in der vor-islamischen
Zeit hohes Ansehen. Es gab nach dem Zeugnis des
Koran sogar eine christliche Gruppe von allerdings zwei-
felhafter Orthodoxie, die ihr gottliche Verehrung zuer-
kannte (Sure 5,116). Angeblich befand sich in der
Ka’aba ein Wandbild von ihr mit dem Kind; Mohammed
soll die Zerstérung des Bildes verhindert haben, als er
die Ka’aba nach der Eroberung Mekkas vom
Goétzendienst reinigte. Im Koran wird Maria siddiga,
.Wahrhaftige" (Sure 5,75) genannt. Weil bei Abraham
der Ausdruck siddiqg in enger Verbindung mit nabi,
~Prophet”, gebraucht wird (siddiq nabi, vgl. Sure 41,19),
wird ihr von einigen Exegeten das Prophetentum zuer-
kannt, denn sie war Empfangerin einer géttlichen
Offenbarung, als ihr die Geburt Jesu verkindet wurde;
einen Auftrag zur Verkindigung hatte sie nicht, war
deshalb keine ,Gottesgesandte“ (rasulu llah) wie
Mohammed und andere Propheten, die im Koran nabi
und rasul genannt werden.

Wenn im Koran Maria die Tochter Amrams und
Schwester Aarons (Sure 19,28) genannt wird, schwingt
darin die so genannte typologische Bibelauslegung
nach, wie sie schon in der alten Kirche Ublich war.
Mirjam, die Schwester Mose und Aarcns, die am Ufer
des Schilfmeeres das Siegeslied der Frauen anstimmte
(Ex 15,20f.) und nach Micha 6,4 Anteil an der Rettung
der Israeliten hatte, war der Typos der Maria wegen ihres
Anteils am Erlésungswerk.

Wie das Protoevangelium des Jakobus kennt der Koran
die Kindheitsgeschichte Mariens: Sie wuchs wegen des
Gelubdes ihrer Mutter als Tempeljungfrau auf, betreut
von Zacharias, dem Vater Johannes des Taufers (Sure
3,35-37), und ,hielt sich keusch* (Sure 21,91, 66,12).
Mariae Verkundigung wird im Koran fast genauso
erzahlt, wie wir die Geschichte aus den Evangelien ken-
nen (Sure 3,42-48;19,16-21). Sie fand, wie es im Koran
heiBt, an einem ,6stlichen Ort* (makan scharqi) statt
(Sure 19,16), womit wahrscheinlich der Tempel gemeint
ist. Der ,Geist" (ruh), der ihr die Botschaft Uberbrachte
(Sure 19,17), war nach dem Verstandnis der Muslime der
Engel Gabriel. An anderen Stellen ist von mehreren
Engeln die Rede (Sure 3,42.45). Die Erklarung ist jedoch
eine fundamental andere als das christliche Verstandnis
der Menschwerdung: Wie Adam wurde Jesus im Leib
der Maria durch das Schépferwort Gottes geschaffen
(Sure 3,59). Jesus ist nichts als ein Mensch, er ist nicht
praexistent, die christliche Lehre von der Fleisch-
werdung Gottes wird kategorisch abgelehnt; Maria ist im
vollen Wortsinn die Mutter des Menschen Jesus, aber
naturlich nicht Theotokos, Gottesgebarerin.

Typologische Elemente sind wiederum in der Erzdhlung
von der Geburt Jesu enthalten. Maria gebar Jesus ,an
einem fernen Ort“ (Sure 19,22), auf einem flachen,
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fruchtbaren Hohenzug mit Quellwasser (Sure 23,50),
das ist Betlehem, unter einer Palme; sie fand eine Quelle
und ernahrte sich von Datteln (Sure 19,23f.). Das erinnert
an Hagar, die nach ihrer VerstoBung durstend in der
Wiuste von Beerscheba umherirrte, den Knaben Ismael
unter einen Strauch warf und durch géttliiche Weisung
Wasser fand (Gen 21,14-19).

Wie alle Propheten kam Maria in Lebensgefahr und
wurde durch ein Wunder, die Intervention des Sauglings
Jesus, gerettet. Die Israeliten brachten gegen sie ,eine
gewaltige Verleumdung” vor (Sure 4,156), beschuldigten
sie des Ehebruchs, darauf stand nach der Bibel oder
dem rabbinischen Recht Tod durch Steinigung oder
Erdrosseln. Jesus rettete seine Mutter dadurch, dass er
sich, indem er schon als Saugling des Sprechens mach-
tig war, als Prophet auswies und in einer Vorschau sein
Wunderwirken bekannt gab - Krankenheilung und
Totenerweckung. Die Torah werde er bestétigen, die
judischen Speisegesetze aber mildern (Sure 3,491.).

.(Damals) als Gott sagte: ,Jesus! Ich werde dich ... abberufen und zu
mir (in den Himmel) erheben und rein machen ..." (Sure 3,55)

Aus dem Leben Jesu kennt der Koran auBer dem
Selbstbekenntnis im Zusammenhang mit der Verkindi-
gung nur wenige Episoden: Die Wahl der Apostel
(,Helfer", ansar, 3,52f) und die Herabsendung des
Tisches (Sure 5,112-115), wohl eine Anspielung auf die
wunderbare Brotvermehrung, die ein Bild der Eucharistie
ist. Die Israeliten ,schmiedeten Ranke" (Sure 3,54), und
Jesus sagte, wie in den Evangelien mehrfach bekundet,
seinen Tod vorher (Sure 3,55). In der Ruckschau auf die
Gnadenerweise Gottes in Sure 5,110 spiegelt sich viel-
leicht die Todesangst Jesu in Getsemani. Er starb, ohne
dass die Todesart beschrieben wird, wie das bei den
muslimischen Exegeten umstrittene inni mutawaffika
(Paret: ,Ich werde dich abberufen®) in Sure 3,55 wohl
verstanden werden muss. Vom Kreuzestod ist hier nicht
die Rede. Dass er am Kreuz gestorben sei, wird in Sure
4,157f. mit klaren Worten bestritten: Die Juden behaup-
teten zwar, sie hatten Jesus getdtet und gekreuzigt,
doch hélt der Koran dagegen: ,Nein, Gott hat ihn zu sich
erhoben. Gott ist machtig und weise.” An seiner Stelle ist
ein anderer gekreuzigt worden, sei es auf Grund einer irr-
timlichen oder absichtlichen Verwechslung oder weil
durch Gottes Eingreifen die Identitdt Jesu auf einen
anderen Gbertragen worden ist. So erklaren die Muslime
die schwer verstandliche Wendung wa-lakin schubbiha
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lahumin Sure 4,157. Paret (bersetzt in Anlehnung an die
gangige Exegese der Muslime: ,Vielmehr erschien ihnen
(ein anderer) ahnlich (so dass sie ihn mit Jesus ver-
wechselten und téteten).”

Jesus ist in den Himmel aufgenommen worden. Juden
und Christen werden ,vor seinem Tod" an ihn glauben
(Sure 4,159a). Das Possessivpronomen wird von den
meisten Muslimen auf Jesus bezogen. Das ist die
Grundlage fir die Eschatologie der Muslime, in der
Jesus eine wichtige Rolle spielt. Er lebt im Himmel, wird
am Ende der Zeiten wiederkehren, dem Islam zu univer-
saler Anerkennung verhelfen, sterben und am Jingsten
Tag mit allen Menschen auferstehen. Beim Gericht wird
er Zeuge fiir den rechten Glauben seiner Anhanger sein
(Sure 4,159b).

Jesus ist wie alle Propheten in Lebensgefahr geraten
und gerettet worden. Er war Mensch im vollen Wortsinn,
der Sohn der Maria. Schon bei der Verklndigung wird er
von den Engeln ,Jesus Christus, der Sohn der Maria®
(al-Masih Isa b. Maryam) genannt (Sure 3,45), wobei al-
Masih (arab. ,Messias“) aber nur als Name, nicht als
Hoheitstitel zu verstehen ist. Er ist wie Adam geschaffen,
nicht Gottes ,eingeborener Sohn“. Damit und mit der
Leugnung des Kreuzestodes fillt das Fundament der
christlichen Erlésungslehre. Der Koran kennt weder die
Erbsiinde noch die Erldsung durch das Blut des
Gekreuzigten. Jeder Mensch ist vor Gott fiir seine
Sunden selbst verantwortlich. Gott erldst die Menschen,
indem er sich offenbart und seinen Willen kundtut. Das
ist Erldsung von der Unwissenheit. Heidentum ist, wie

Glossar islamischer Fachbegriffe

Hadith (Bericht/Mitteilung/Erzahlung): Uberlieferung von
Worten, Taten, Empfehlungen und Anweisungen des
Propheten

Koran/Qur'an (Lesung/Rezitierung): das im Wortlaut an
Muhammad geoffenbarte Gotteswort, vermittelt durch den
Erzengel Gabriel, schriftlich festgehalten ab ca. 610 Uber
einen Zeitraum von zwei Jahrzehnten von Anhangern des
Propheten

Schari’a (deutlich gebahnter Weg/religidses Gesetz): islami-
sches Religionsgesetz, das sowohl moralische als auch juri-
stische Komponenten umfasst; wurde nie kodifiziert

Schiiten (shi‘at ali = Anhanger Alis): zweitgroBte
Glaubensrichtung innerhalb des Islams mit Gber 70 ver-
schiedenen Gruppierungen, die Ali ibn Abi Talib, den
Schwiegersohn des Propheten, als dessen Nachfolger und
als den ersten Imam ansehen und meinen, dass die

2!

schon Paulus gesagt hat (Apg 17,30), identisch mit
Unwissenheit (Sure 3,154 par). Das Evangelium bringt
rechte Leitung, Licht und Ermahnung (Sure 5,46). Recht
verstandenes Christentum ist laut Koran identisch mit
dem Islam, denn Jesus predigte den einen Gott und
befahl den Glaubigen Gebet (salat) und Almosen (zakat)
(Sure 19,31), womit drei von den finf ,Saulen” des Islam
abgedeckt sind. Wie alle Propheten vor Mohammed
ihren Vorganger bestatigten und ihren Nachfolger
ankiindigten, bestatigte Jesus die Torah und sagte das
Kommen Mohammeds voraus (Sure 61,6). Er korrigierte
die Torah, indem er sirenge Bestimmungen der
Speisegesetze abmilderte (Sure 3,50). Den Glaubigen
empfiehlt der Koran, Helfer (ansar) des Propheten zu
sein, wie die Junger Helfer Jesu gewesen sind (Sure
61,14).

AbschlieBend kann man sagen, dass der Koran die
Mutter Jesu hoch ehrt, die géttliche Natur Jesu leugnet,
seine menschliche Natur aber ohne Einschrankung
bejaht. Den Christen ist der Koran im GroBen und
Ganzen freundlicher gesinnt als den Juden. Als Goit
Jesus die Aufnahme in den Himmel ankindigte, lieB er
ihn zugleich wissen, dass seine Anhanger den Unglaubi-
gen, d. h. den Juden, bis zum Tag der Auferstehung
Uberlegen sein wiirden (Sure 3,55).

Erstmals verdffentlicht in der Zeitschrift ,Welt und Umwelt der
Bibel“, Heft 15 (2000), S. 51-58 (herausgegeben vom
Katholischen Bibelwerk Stuttgart e.V.).

Prophetennachfolge nur von einem Imam ausgeubt werden
kann. Sunniten und Schiiten unterschieden sich urspriinglich
nicht in ihren theologischen Ansichten, sondern in der Frage
Gber die Leitung der Gemeinschaft der Glaubigen. Bei den
Sunniten bildete sich das Kalifat heraus, bei den Schiiten das
Imamat.

Sunna (Brauch): musterglitige und beispielhafte Lebens-
praxis des Propheten, dessen Grundlage die Hadithe bilden;
Teil des religidsen Gesetzes im Islam und nach dem Koran
die zweite Quelle islamischer Rechtssprechung

Sunniten: Mehrheit der Muslime (ca. 80 %), fiir die das vor-
bildliche Leben Muhammads der wichtigste MaBstab fiir das
Verstandnis der Offenbarung ist

Sure (Reihe): Kapitel des Koran; der Koran umfasst insge-
samt 114 Suren mit Uber 6.200 - 6.600 Versen (je nach
Zahlweise)



@/Q—; BULLETIN DEI VERBUM 79/80

Zum Tod von P. Gerhard Mellert SVD (1938-2006)

Vollig unerwartet und flr viele unfassbar verstarb am 22. Juli 2006 P. Gerhard Mellert SVD auf der Insel
Montserrat in der Karibik, wo er seit 2002 die Pfarrei St. Patrick’s betreut hatte, an einem Herzinfarkt.

P. Gerhard Mellert wurde 1938 in Freiburg, Deutschland, geboren und schloss sich 1959 dem Steyler
Missionsorden (Gesellschaft des Gottlichen Wortes SVD) an. Nach Noviziat, Philosophiestudium in
Wien und Theologiestudium in Manila und Tagaytay wurde er am 29. August 1965 in Tagaytay zum
Priester geweiht. Im Laufe seines missionarischen Wirkens war P. Mellert auf fast allen Erdteilen tatig;
anfangs auf den Philippinen, in Mindoro, Calapan und Mamburao, dann am Generalat in Rom (1984—
1988), von 1989 bis 1997 in Kolumbien und seit 1997 schlieBlich in der Karibik. Seine Sprach-
kenntnisse und sein Organisationstalent kamen ihm dabei stets zugute.

In seinem Kondolenzschreiben wiirdigte KBF-Generalsekretar Alexander M. Schweitzer den Verstorbenen:

,Die Katholische Bibelfdderation verdankt P. Mellert sehr viel, und seine Verdienste um die Bibelpastoral, besonders in
Lateinamerika und in der Karibik, werden die Erinnerung an ihn stets wach halten. 1990 war er als Sekretdr des
Organisationsteams mafigeblich am erfolgreichen Verlauf der Vierten Voliversammlung der KBF in Bogota, Kolumbien
beteiligt. In der Folge der Vollversammliung (bernahm er das verantwortungsvolle Amt des KBF-Koordinators fir die
Subregion Lateinamerika und Karibik, das er mit unermddlichem Engagement, groBer menschlicher Warme und prakti-
schem Sinn fiir das Machbare bis 1997 austibte.

Es ist keineswegs libertrieben zu behaupten, dass P. Mellert durch sein Wirken die Subregion entscheidend gepragt und
zum Bliihen gebracht hat. Der persénliche Einsatz fiir die Bibelpastoral auf dem gesamten Kontinent, die Betreuung der
KBF-Mitglieder und der intensive Austausch mit dem Generalsekretariat zdhlen ebenso zu seinen Verdiensten wie der
Aufbau von bis heute funktionierenden Strukturen innerhalb der Subregion und die Einrichtung des Subregionalbtiros in
Bogota. Auch nach seinem Weggang aus Kolumbien blieb er der Féderation eng verbunden und wirkte durch seine
Gemeindearbeit in der Karibik daran mit, die lebensspendende Botschaft des Wortes Gottes méglichst vielen Menschen
nahe zu bringen. Wir alle in der KBF verlieren in P. Gerhard Mellert einen guten Freund, einen engagierten Missionar und
einen Uberzeugten und begeisternden Mitarbeiter im Dienst am Wort des Herrn. In wenigen Wochen wollte P. Gerhard
Mellert in den verdienten irdischen Ruhestand treten. Doch noch bevor es dazu kommen konnte, hat ihn der Herr zu sich
in die himmlische Ewigkeit gerufen. Wir danken Gerhard Mellert fiir sein Engagement in der KBF und seinen unermdidili-
chen Einsatz in der Bibelpastoral, durch den er dazu beitrug, ,dass Gottes Wort seinen Lauf nehme und verherrlicht
werde' (2 Thess 3,1). Wir bitten Gott, den Schépfer allen Lebens, dass Er ihm das ewige Leben schenke und ihn Seiner
Herrlichkeit und Seines Lichtes teilhaftig werden lasse. R.1.P.*

Zum Tod von Kardinal Johannes Willebrands (1909-2006)

Kardinal Johannes Willebrands, friiherer Prasident des Sekretariates zur Forderung der Einheit der ||
Christen (seit 1988: Papstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen) und &ltester Kardinal der
katholischen Kirche, ist am 2. August im Alter von fast 97 Jahren im Franziskanerkloster Denekamp,
Niederlande, gestorben. Willebrands war einer der Pioniere des ékumenischen Dialogs zwischen den
christlichen Konfessionen und Mitbegriinder der Katholischen Bibelfdderation.

1934 zum Priester geweiht, wurde Willebrands unter Papst Johannes XXIIl. Sekretér des neu gegriin-
deten Einheitssekretariates unter Kardinal Augustin Bea. Papst Paul VI. ernannte ihn 1969, nach dem
Tod Kardinal Beas, zum Prasidenten des Einheitssekretariates, ein Amt, das er bis 1989 innehatte.

Die Katholische Bibelfoderation war eng mit Kardinal Willebrands verbunden. Er war es, der nach dem Tod von Kardinal
Bea dessen Initiative zur Griindung einer katholischen Organisation zur weltweiten Férderung der Bibelpastoral weiter-
fihrte und zu einem positiven Ergebnis brachte. So wurde schlieBlich am 16. April 1969 durch Kardinal Willebrands die
Katholische Weltbibelféderation ins Leben gerufen (seit 1990: Katholische Bibelféderation). Auch in den folgenden
Jahren begleitete er die Féderation durch zahlreiche Kontakte und personliche Stellungnahmen. Bis zuletzt nahm er
regen Anteil am Leben der KBF; eine aktive Teilnahme am Dei Verbum-Kongress im September 2005 in Rom war ihm
aus Altersgriinden leider nicht mehr moglich.

In einem Beileidstelegramm an Kardinal Adrianus Simonis von Utrecht nannte Papst Benedikt XVI. den Verstorbenen
.einen unermudlichen Hirten im Dienst am Gottesvolk und an der Einheit der Kirche". Er habe ,dem Gkumenischen
Dialog neuen Schwung gegeben®. Die KBF gedenkt dankbar ihres ,Griindungskardinals* und wird ihn stets in ehrendem
Gedachtnis halten. Gott, der Herr Gber Leben und Tod, schenke ihm das ewige Leben. R.L.P.



Die Katholische Bibelfdderation (KBF) ist ein weltweiter Zusammenschluss von katholi-
schen Organisationen, die sich dem Dienst am Wort Gottes verpflichtet wissen (derzeit
92 Vollmitglieder und 232 assoziierte Mitglieder aus insgesamt 127 Landern).

Zu den Aufgaben dieser Organisationen
gehdren das Bemiihen um katholische
und interkonfessionelle BibelUber-
setzungen, die Verbreitung von
Bibelausgaben und Hilfestellungen
flr ein tieferes Verstandnis der
Heiligen Schrift.

Die KBF fordert die bibel-
pastorale Arbeit dieser
Organisationen, ermaglicht
einen weltweiten Erfahrungs-
austausch, sucht Wege, um
die Freude am Wort Gottes
unter den Glaubigen in aller
Welt zu fordern. Sie sucht die
Zusammenarbeit mit den Ver-
tretern der Bibelwissenschaft und
den Bibelgesellschaften der ver-
schiedenen Konfessionen.

Die KBF bemuht sich in besonderer Weise, ein lebens-
bezogenes Lesen der Bibel zu fordern und die vielen Diener und
Dienerinnen des Wortes zu einem solchen lebensbezogenen Lesen zu befahigen.

Am Beginn des dritten Jahrtausends kann die Heilige Schrift als das groBe Lehrbuch der
Menschheit angesehen werden. Besonders in Zeiten wie diesen hilft die Lektiire der Bibel
nicht nur den christlichen Gemeinden dabei, im Glauben und in der Liebe zu wachsen,
sondern sie kann und sollte der ganzen Welt jene Worte der allumfassenden
Geschwisterlichkeit und der menschlichen Weisheit anbieten, die sie so dringend
braucht. Dies ist eine groBe Herausforderung, der sich die KBF stellt.

Vincenzo Paglia, Bischof von Terni-Narni-Amelia, Italien, Prasident der KBF




