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EDITORIAL

Liebe Leserinnen und Leser,

nach nahezu zweitausend Jahren beginnt die
christliche Welt, die Frauen in der Bibel zu entdek-
ken. Nur zwei Frauen der Bibel waren immer in
Mode: Eva und Maria. Viele jedoch wurden
schlichtweg vergessen, wie zum Beispiel jene Frau,
die in der Stunde der Verzagtheit Jesus mit kostba-
rem Nardendl salbte. Dementsprechend hat sich
das christliche Frauenbild nur in begrenztem Masse
an der Vielfalt biblischer Frauengestalten orientiert.
Vor allem wurde der Frau nicht die Freiheit zuge-
standen, die Frauen der Bibel — trotz aller kulturell
bedingter Einschrankungen - auszeichnen.

Dank der theologischen Frauenforschung nehmen
wir heute das biblische Frauen- und Menschenbild
mehr und mehr in seiner Komplexitat wahr. Zu-
gleich wird deutlicher, wo und wie sehr das Bild
der Frau in der Bibel von sozio-kulturellen Vorstel-
lungen und Werten bestimmt und beschrankt wird.
Hier gilt es, zu unterscheiden und 'Ubersetzungs-
arbeit' zu leisten.

Fur diese Ausgabe des Bulletin haben wir Teresa
Okure vom Catholic Institute of West Africa, Nige-
ria, gebeten, aus afrikanischer Sicht und mit Blick
auf die bibelpastorale Praxis einige Gedanken
zum Frauenbild der Bibel zu formulieren. Das The-
ma Frauen und Bibel fiihrt jedoch nicht nur zur
Auseinandersetzung mit der Rolle der Frau in der
Bibel selbst, sondern auch zur Frage nach der In-
terpretation entsprechender biblischer Texte in der
Kirche. Maribel Pertuz fordert in ihrem Beitrag eine
Bibellektiire im Kontext der Frau, eine biblische
Hermeneutik aus weiblicher Sicht. Eine solche
Hermeneutik kann den Dialog des Lesers - nicht
nur der Frau! — mit der Bibel neu befruchten.

Fur einen Blick aus der Nahe eignet sich das luka-
nische Werk. Josef Stricher zeigt anhand der Par-
allelen zwischen Frauen und Mannern, dass Frau-
en bei Lukas nicht nur Statisten sind, sondern eine
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eigenstandige, den Mannern oft ebenburtige Rolle
spielen. Durch integrativen Sprachstil, ausdriickli-
che Nennung und damit 'Gleichbehandlung' der
Frauen unterstreicht Lukas die neue Art der Bezie-
hung zwischen Frauen und Ménnern entspre-
chend dem Beispiel, das Jesus von Nazareth ge-
geben hat.

In der Schilusserklarung ihrer Vollversammlung
von Hongkong 1996 verpflichtet sich die Katholi-
sche Bibelféderation, den Gebrauch frauenge-
rechter Sprache zu férdern (vgl. 8.1.8). Dieses Be-
kenntnis gab den Anstoss zu einem 'kritischen
Dialog' zwischen Mitgliedern der Fdderation. In
seinem Aufsatz legt der Prasident der KBF, Bischof
Wilhelm Egger, nun einige grundsatzliche Uberle-
gungen zum Gebrauch der integrativen Sprache
VOr.

Da die Méglichkeiten, Grenzen und Probleme von
Ubersetzungen in frauengerechter Sprache so
vielfaltig sind, wie die betroffenen Sprachen und
Kulturkreise selbst, ist es ein schwieriges Unterfan-
gen, auf Féderationsebene - also weltweit — Bei-
spiele vorzustellen. Dennoch wollen wir in diesem
Heft versuchen, anhand einer Bibeliibersetzung
nicht nur auf sprachspezifische Probleme hinzu-
weisen, sondern auf grundsatzliche Fragen insbe-
sondere zu den Ubersetzungsprinzipien im Span-
nungsfeld zwischen Urtext und moderner Sprache
aufmerksam zu machen. Der Autor, Hellmut Haug,
hat sich bemuht, die internationale Leserschaft un-
seres Bulletins im Blick zu behalten.

Darum haben auch wir uns wieder bemUht bei der
Zusammenstellung der Nachrichten aus der Fode-
ration. Und damit einen herzlichen Gruss in alle
Welt.

Alexander M. Schweitzer
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Das Frauenbild der Bibel
in heutiger Sicht

TERESA OKURE SHCJ

Dieser Beitrag nimmt das Frauenbild der Bibel unter die Lupe. Als Zusam-
menstellung unterschiedlicher literarischer Genres vieler verschiedener
Epochen, Kulturen und Autoren unterliegen die biblischen Texte den so-
ziokulturellen Einfliissen von Ort und Zeit, spiegeln den persénlichen Hori-
zont des Autors bzw. der Autoren wider, kurz, sie sind bestimmt von ihrem
Kontext. Fiir die Auslegung und Lektire ist es daher wichtig, zwischen
dem biblischen Wort als Gotteswort und seinem menschlichen Kleid sorg-
féltig zu unterscheiden, gerade wenn die Bibel fiir uns Christen als Refe-
renzgrésse auch in der Frage der Geschlechter gelten soll.

Aufmerksamkeit und Hellhdrigkeit sind jedoch nicht nur angesichts des bi-
blischen Frauenbildes selbst angebracht, sondern miissen auch der Aus-
legungsgeschichte und vor allem der persénlichen Einstellung gelten. Die
Vorschlige zu praktischen Ubungen und die entsprechenden Textpassa-
gen aus dem Alten und Neuen Testament sind wertvolle Handreichungen
fiir die persoénliche Lektiire der Bibel und sind gut geeignet zum Einsatz in
der bibelpastoralen Praxis.

Teresa Okure ist Dekanin des Catholic Institute of West Africa (CIWA), Port
Harcourt, Nigeria und Professorin fiir Exegese. Zur Vollversammlung der
KBF in Hongkong 1996 hat sie mit einem Referat beigetragen.

er Standpunkt, von dem

aus wir einen Gegenstand

oder eine Person betrach-
ten, entscheidet weitgehend uber
unsere Einschatzung des Gegen-
standes oder der Person. Unsere
Sichtweise kann eine Zentralper-
spektive sein, eine Seitenansicht,
eine Rickansicht oder auch nur ein
Ausschnitt. Wenn wir unseren
Standpunkt andern oder den Ge-
genstand von einer anderen Seite
betrachten, erhalten wir eine neue
Sichtweise. Dies gilt auch von Men-

schen, die wir gut zu kennen glau-
ben. Wenn wir dartiber hinaus noch
personlich betroffen sind oder die
betroffene Person gut kennen,
dann verandert sich unsere Haltung
zur Wirklichkeit noch mehr. So
kénnte jemand dafur eintreten,
dass Schwerverbrecher hingerich-
tet oder lebenslénglich eingesperrt
werden sollten. Handelt es sich bei
diesem aber um die eigene Person
oder um einen Freund, einen Ver-
wandten oder um das eigene Kind,
dann wird man sich eher fir den

Gnadenweg oder gegebenenfalls
fur Jugendarrest aussprechen. Un-
ser Standpunkt und unsere Bezie-
hung zu Personen, Situationen
oder Ereignissen beeinflusst also,
was wir erkennen und wie wir die
Personen, Situationen oder Ereig-
nisse einschatzen.

Diese Einsichten sind wichtig flr
eine Untersuchung Uber die Rolle
der Frau in der Bibel. Unser Stand-
punkt und unsere Beziehung zum
Thema entscheiden auch weitge-
hend daruber, wie wir es beurteilen
und darauf reagieren. So wird das
Thema "Die Frau in der Bibel" oft als
Frauensache von Mannern wie
auch von Frauen gesehen. Doch
von einer zutreffenderen Perspekti-
ve aus muss die Frauenfrage heute
wohl eher als allgemein menschli-
ches Anliegen gesehen werden.
Dieses Anliegen umfasst die Natur,
den Status und die Rolle von Frau-
en in Kirche und Gesellschaft im
Verhéltnis zum Mann, der "anderen
Halfte" der Menschheit. Nach Gen
1,26-27 hat Gott das menschliche
Geschlecht als "Mann und Frau" ge-
schaffen" nach seinem Bild und
Gleichnis. Wenn sie die gleiche Na-
tur besitzen, so ist zu fragen, was
sich daraus fir beide Geschlechter
hinsichtlich ihrer geschlechtlichen
Selbsteinschatzung, ihrer gegen-
seitigen Beziehung und in allen Fel-
dern menschlicher Tatigkeit ergibt.

Die Frauenfrage - ein Anliegen
der gesamten Menschheit

In der genannten Perspektive kann
die Frauenfrage nicht nur als rein
weibliches Thema gesehen werden,
sondern betrift die gesamte
Menschheit. Dabei steht deren
Selbstverstéandnis auf dem Spiel,
das von Gott derart angelegt ist,
dass "Mann und Frau" gleicherma-
Ben als Bild und Gleichnis des
Schopfers erscheinen (Gen 1,26-
27). Ein solches authentisches
Selbstverstandnis fordert uns her-
aus, unsere Werturteile Gber Mann
und Frau zu revidieren und ein um-
fassenderes Verstdndnis der vom
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Schoépfer angestrebten Ganzheit zu
entwickeln. Was anfangs noch als
Frauenbewegung eingeordnet und
abgetan wurde, muss heute als eine
gesamtmenschliche Revolution ver-
standen werden. Geschichtlich ge-
sehen gab es schon alle méglichen
Arten von Revolution: die industriel-
le, die wissenschattliche, die techni-
sche Revolution und so weiter. Die-
se waren darauf ausgerichtet, die
Natur, das Tierreich oder auch die
Welt der Meere besser zu verstehen.
Dagegen ruft die Frauenfrage die
Menschheit dazu auf, sich auf sich
selbst zu konzentrieren, nicht im
Sinne individueller Psychologie,
sondern unter dem Vorzeichen,
dass es hier um eine und dieselbe
Species in zwei Auspragungen -
mannlich und weiblich — geht. Eine
solche menschliche Revolution wdr-
de alle die Lebensbereiche durch-
dringen, wo Geschlechterrollen von
Bedeutung sind. Wéahrend die Ge-
schlechtlichkeit selbst eine nattrli-
che Ausstattung jedes Menschen
ist, sind Geschlechterrollen histo-
risch fixiert worden. Es handelt sich
um sozial festgelegte Rollen.

Heute wird die Sichtweise gegen-
Uber der Frau und die ihr zugeord-
nete Rolle in vielen Wissenschafts-
bereichen diskutiert: Anthropologie,
Philosophie, Soziologie, Naturwis-
senschaften, Politik- und Wirt-
schaftswissenschaften, Religion,
Theologie und Bibelwissenschaf-
ten. Die Bibel ist dabei ein Brenn-
punkt der Diskussion, da sie als
von Gott inspiriertes Wort einen au-
toritativ verburgten Menschheits-
plan fir Mann und Frau enthalt. Die
Bibel birgt das Gotteswort freilich in
menschlicher Sprache, die von be-
grenzten und slindigen Menschen
in unterschiedlichen Situationen ge-
pragt wurde. Daher durchdringen
sich in jeder biblischen Erzahlung
der géttliche und der menschliche
Standpunkt und mussen im Einzel-
fall sorgfaltig unterschieden wer-
den. Besonders weibliche Bibelfor-
scher und Theologen dringen dar-
auf, das wir bei unserer Bibellektiire
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genau diese Spharen unterscheiden
sollen. Sie weisen darauf hin, dass
in der klar patriarchalisch bestimm-
ten judischen Welt der Bibel Frauen
bestenfalls Bulrger zweiter Klasse
waren. Nach den dort vertretenen
Auffassungen bestand der Lebens-
sinn der Frau in erster Linie darin,
den Mannern und besonders dem
Ehemann zu dienen. Ein typisches
Beispiel dafiir sind die Verse in Spr
31,10ff, die Ublicherweise mit "Die
tlchtige Frau" betitelt werden. Darin
wird die "perfekte Frau" vor allem fur
den Nutzen gerihmt, den sie ihrem
Mann bringt. "Sie tut ihm Gutes und
nicht Bdses alle Tage ihres Lebens"
(Spr 31,12). Daher gehen weibliche
Forscher davon aus, dass die ge-
samte Schilderung der Beziehungen
zwischen Mann und Frau von einem
patriarchalischen Blickwinkel be-
stimmt ist. Das Alte Testament ist
Uberrest einer Welt, wo nur der
Mann rechtlich existierte und daher
auch nur er berechtigt und verpflich-
tet sein konnte.

Diese Haltung, dass Frauen nur fur
die Manner da sind und keinerlei
persoénliche Rechte besitzen, findet
sich in vielen Kulturen auf der gan-
zen Welt. Das 20. Jahrhundert ver-
suchte diesem Problem vermittels
der allgemeinen Erklarung der
Menschenrechte abzuhelfen. Doch
obwohl das Frauenbild des Alten
Testaments Uberwiegend negativ
ist, gilt das nicht ausnahmslos. Im
Alten Testament nennt der Hohe-
priester Jojakim Judit "den Stolz un-
seres Volkes" (Jdt 15,9). Israel wird
als Gottes geliebte Braut darge-
stellt. In &hnlicher Weise werden die
Kirche, das neue Israel und jeder
Christ als Braut Christi gesehen
(Eph 5,25-32), auch wenn der
Epheserbrief dieses Bild vor allem
im Sinne einer Unterwerfung der
Frau unter den Mann auslegt und
das Geheimnis damit verunklart.
Auch die neue Schépfung, welche
die Erlosten aller Stamme, Zungen
und Volker umgreift, ist die Braut,
die fUr immer in vollkommener Lie-
be mit Gott und seinem Lamm ver-

bunden sein wird (Offb 21-22).
Noch mehr als Judit ist Maria, die
Gnade im Uberfluss empfangen
hat, "der Stolz unseres Volkes". Sie
allein unter allen Geschdpfen und
Frauen war dazu bestimmt, Gottes
eigene Mutter zu werden.

Das biblische Frauenbild ist auBerst
komplex. Obwohl es auch manche
positive Sichtweisen der Frau in der
Bibel gibt, dominiert im allgemei-
nen ein negatives Bild. Die bisheri-
ge Bibelforschung hat nachgewie-
sen, dass die Abwertung der Frau
nicht im géttlichen Willen, sondern
in der Sundhaftigkeit der menschli-
chen Natur wurzelt. Der Nachvoll-
zug dieses rein menschlichen Hori-
zontes war und ist immer noch fur
viele eine unabdingbare Vorausset-
zung, um ein ausgewogeneres Ver-
haltnis zwischen den Geschlechter-
rollen zu entwickeln. Derartige Be-
wusstwerdung ist notwendig, wenn
wir unsere anerzogenen Vorurteile
ablegen wollen und gemeinsam die
uns von Gott bestimmte menschli-
che Natur entdecken wollen. Die
Neulekttre der biblischen Erzahlun-
gen uber Frauen sollte uns mit Hilfe
des Heiligen Geistes bei der Unter-
scheidung helfen, welche Worte
aus Gottes Mund kommen und wel-
che von menschlichen Kulturen mit
begrenzten, ja slndhaften Wert-
maBstében kommen.

Annaherung an das Problem

Die Art und Weise, in der Frauen in
der Bibel abgewertet werden, wur-
de wissenschaftlich folgenderma-
Ben naher bestimmt. Zunachst
Uubergehen die biblischen Autoren
oft Leistungen von weiblicher Seite
oder spielen diese herunter. Auch
hért man standig vom "Gott unserer
Vater Abraham, Isaak und Jakob",
aber nicht von dem "unserer Mitter
Sara, Rebekka und Rahel/Lea".
Dennoch werden Rahel und Lea in
Rut 4,11 die Frauen genannt, "die
zusammen das Haus Israel aufbau-
en" werden. Sie waren die Mtter
der zwolf Stamme Israels, die als
Jakobs direkte Nachkommen zu
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den Urvatern des judischen Volkes
wurden. Nach judischem Denken
wird der gute oder schlechte Cha-
rakter eines Menschen (und damit
auch eines ganzen Volkes) durch
die Mutter vermittelt. Daher gibt es
auch ein rabbinisches Sprichwort,
nach dem bei der Frage, ob ein
Mensch gut oder bdse ist, "alles
von der Frau abhangt". Damit kén-
nen wir auch besser verstehen,
warum in Gen 3 Adam der Eva zum
Vorwurf macht, dass er den Apfel
gegessen habe, und warum das
Neue Testament Eva anklagt und
Adam eher entlastet (vgl. 1 Kor
11,3-10; 1 Kor 11,13; 1 Tim 2,11-
15). Wer freilich tiefer nach Gottes
Willen fragt, wird entdecken, dass
der Bericht der Genesis die eigentli-
che Verantwortung und Haupt-
schuld bei Adam sieht. Noch vor
der Erschaffung der Frau gab Gott
Adam selber den Befehl, nicht von
den verbotenen Frichten zu essen.
Nach dem Suindenfall wandte sich
Gott zundchst an Adam und fragte
ihn nach seinem Tun. Adam folgte
sodann seinem kulturellen Instinkt
(und demjenigen des Autors dieses
Textes) und schiebt alle Schuld auf
die Frau, ja fangt mit Gott selbst an
zu rechten: "Die Frau, die Du mir
gabst, bot mir die Frucht an, und
ich aB davon" (man vergleiche hier-
zu Gen 2,16-17 und Gen 3,9-12). In
der Bibel selbst und wahrend der
gesamten Geschichte der Bibelin-
terpretation wurde Eva stets als Al-
leinschuldige flr das gegenwartige
Unglick der Menschheit gesehen
und als diejenige dargestellt, wel-
che die Siinde in die Welt brachte.
Dagegen sehen viele weibliche
Theologen sie nicht mehr als
schwachen Charakter oder auf je-
den Fall nicht als schwacher als
Adam. Sie handelte, weil sie Er-
kenntnis suchte. Es muss gefragt
werden, warum Adam, "der bei ihr
war", als sie mit der Schlange
sprach (Gen 3,7), die Frucht aB,
ohne uberhaupt an das Gebot zu
denken, das ihm Gott noch vor der
Erschaffung Evas gab. Das "starke-
re Geschlecht" nahm einfach, was

ihm angeboten wurde, und aB da-
von ohne jeglichen Einwand. Und
schlieBlich: Erst nachdem der Mann
gegessen hatte, 6ffneten sich die
Augen beider. Als Gott dann den
beiden begegnete, behandelte er
Adam als den Hauptverantwortli-
chen. Daher betraf Adams Strafe
nicht nur ihn selbst, sondern die
ganze Erde: "verflucht sei der Bo-
den um deinetwillen" (Gen 3,17-18).
Dagegen wurde die Verfluchung
der Frau auf ihre eigene Person be-
schrankt: sie soll in Schmerzen ge-
baren und ihrem Mann untertan
sein. Daher brachte Adams Sinde
und Bestrafung und nicht diejenige
der Frau Unordnung in die Welt.
Auch heute kénnen Manner und
besonders Eheméanner die Verant-
wortung far ihr Tun hinsichtlich von
Familie oder von Staat nicht einfach
abschieben. Frauen fur das Versa-
gen von Mannern verantwortlich zu
machen beinhaltet einen Verlust
von Zivilisation.

Weiterhin hat die Bibelwissenschaft
darauf hingewiesen, dass Frauen,
falls sie Uberhaupt Erwahnung fin-
den, meist in abwertender Weise
dargestellt werden, ndmlich als Hu-
ren und Prostituierte (Rahab, Jos
2,1), Verfuhrerinnen (die Frau des
Potifar, Gen 39,7-20) oder mit bds-
artigen Zigen ausgestattet (Jeze-
bel, 1 Kén 21,4-16). Huren, Prostitu-
ierte und untreue Ehefrauen dienen
auch als Modelle fir das bundbru-
chige Israel (z.B. Hos 2) und ande-
re gottlose oder bdsartige Konigrei-
che (z.B. Babylon, Offb 17; vgl.
auch Jes 23,17; Jer 51,13; Ez
16,23). Diese Bildsprache innerhalb
des 'geoffenbarten Wortes" trug
weiter dazu bei, dass Frauen in den
davon beruhrten Kulturen negativ
gesehen wurden, was dann seine
Auswirkungen auf Kirche und Ge-
sellschaft nach sich zog. Sie haben
ahnliche Reaktionen Uber Jahrhun-
derte hinweg in den Leserinnen
und Lesern hervorgerufen. Dieser
biblische Einfluss ist nicht lediglich
auf das Frauenbild der judischen,
christlichen und islamischen Traditi-

on, auf die "Buchreligionen" be-
schrankt. Er ist vielmehr in allen
Kulturen spurbar, da — wie Jakobus
feststellt, "Moses seit altester Zeit in
jeder Stadt seine Prediger besaB"
(Apg 15,21). Auch sollte man den
biblischen Einfluss auf alle Kulturen
der Welt vermittels Kunst, Musik,
Poesie und erzahlende Dichtung
sowie andere Formen der Kommu-
nikation nicht unterschatzen.

Drittens sei darauf hingewiesen,
dass selbst bei herausragenden
Leistungen von Frauen diese ge-
genuber dem mannlichen Beitrag
herabgemindert oder geschmalert
werden. So mag man beispielswei-
se die Theophanie Hagars (Gen
16,6-16; 21,8-20) mit derjenigen
Abrahams (12,1-7; 13,14-18;15,1-
21) vergleichen. Im Vergleich zu
Abrahams Gotteserfahrung wird
heute auch kaum ein exegetischer
Versuch unternommen, den theolo-
gischen Gehalt von Hagars Gottes-
begegnung herauszuarbeiten. Im
neuen Testament Ubersetzt man
ublicherweise das griechische Wort
diakonos mit "Diakon", wenn es far
Manner benutzt wird, wahrend man
bei Frauen es mit "Dienerin" Uber-
setzt. Ein anderes wichtiges Bei-
spiel ist Martas Zeugnis in Joh
11,27, das in vieler Hinsicht demje-
nigen des Petrus in Mt 16,17 &hnelt.
Waéahrend das Zeugnis des Petrus
als Beleg fur seine herausragende
Stellung ausgelegt wird, wurde das
der Marta kaum jemals wahrge-
nommen. Und doch dient Marta im
Johannesevangelium als Sprach-
rohr des Gottesvertrauens, auf dem
das ganze Evangelium grindet und
um dessentwillen es verfasst wur-
de, namlich des "Glaubens, das Je-
sus Christus Gottes Sohn" ist und
das in Seinem Namen das Heil liegt
(vgl. Joh 20,30-31 und 11,27). Die
Salbung Jesu seitens der namenlo-
sen Frau im Hause Simons des
Aussatzigen (Mt 26,1-13; Mk 14,3-
9) und seitens von Maria aus Betha-
nien (Joh 12,1-8) kurz vor seinem
Leiden spielen eine groBe Rolle im
Rahmen der Passionsgeschichte.
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Jesus erklart bei der einen Sal-
bung, dass die Erinnerung an diese
Tat nie vergehen werde, und deutet
die andere als Vorbereitung seines
Leibes auf sein Begrabnis. Ihn
selbst inspiriert die FuBBsalbung in
Bethanien dazu, einige Tage spater
dasselbe far seine Jiinger beim
Letzten Abendmahl zu tun. Den-
noch sind diese Ereignisse von der
Forschung wenig beachtet worden.
Maria aus Bethanien hat es nicht
einmal zu einem Gedenktag im li-
turgischen Kalender der Kirche ge-
bracht, um von der namenlosen
Frau ganz zu schweigen.

Patriarchat und kulturell bedingte
Auslegungen der Bibel tragen dar-
tiber hinaus dazu bei, dass die ein-
zigartigen Leistungen von Frauen in
der Bibel heruntergespielt werden.
Im Gegenzug werden Verfehlungen
von Frauen, ob vorhanden oder
auch nicht, in (bertriebener Weise
dargestelit, wahrend die Sinden
der mannlichen Seite beiseite ge-
schoben werden. Maria Magdalena
wird stets als Prostituierte prasen-
tiert und ist als solche auch in die
Geschichte eingegangen, obwohl
keines der Evangelien ihr derartiges
unterstellt. Nur Lukas berichtet,
dass sieben Damonen aus ihr aus-
getrieben worden seien (Lk 8,2).
Aber damonische Besessenheit
muss noch lange nichts mit Prosti-
tution zu tun haben. Der Besessene
von Gerasa (Mk 5, 1-20) war von ei-
ner Legion unreiner Geister beses-
sen. Aber wer wirde ihn deswegen
mit Prostitution in Verbindung brin-
gen? In den Evangelien und gemas
zeitgendssischem Brauch wird sie
Maria von Magdala nach ihrem Ur-
sprungsort genannt, ebenso wie
Josef von Arimathea beispielsweise
nach seiner Herkunft benannt ist
oder auch Jesus von Nazaret oder
Paulus von Tarsus. In Johannes
8,1-11 wird berichtet, wie ein Mann
und eine Frau beim Ehebruch er-
tappt werden. Doch zum Steinigen
wird nur die Frau vor Jesus geflhrt.
In Numeri 12 begehren sowohl Aa-
ron als auch Miriam gegen Moses
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auf, aber bestraft wird nur Miriam.
Aufmerksame Leserinnen und Le-
ser der Bibel werden noch viele
weitere derartige Beispiele kulturell
bedingter Ungerechtigkeit gegen-
Uber Frauen finden.

Viertens wird angemerkt, dass in-
nerhalb der biblischen Erzahlungen
Frauen gegenuber Mannern beina-
he génzlich verschwinden. Selbst
wenn sie erwahnt werden, erschei-
nen sie nur ganz am Rande. Lukas
8,1-3 berichtet, dass viele Frauen
Jesus bei seiner Lehrtéatigkeit in Ga-
lilda bis nach Jerusalem folgten.
Dennoch werden auf dem Weg
nach Jerusalem selbst nur die Man-
ner naher erwahnt, wahrend die
Frauen lediglich noch einmal am
Ende von Jesu Lebensweg (auf
dem Kalvarienberg und bei der Auf-
erstehung) nebenbei als Frauen er-
wahnt werden, die mit Jesus aus
Galilaa gekommen waren (Lk
23,49; 24,10; Mt 27,55-56; Mk
15,40-41). Es sind dieselben Frau-
en, die dann zu den ersten Zeugen
der Auferstehung werden. Sie wa-
ren es auch, die dann die frohe Bot-
schaft den Mannern brachten, die
sich hinter verschlossenen Turen
versteckt hatten. Daraus wird deut-
lich, dass sie mit Jesus wahrend
seiner gesamten Lehrtatigkeit bis
hin zu seinem Leiden und seiner
Auferstehung zusammen waren.
Die Vorstellung, dass beim letzten
Abendmahi nur Manner gegenwér-
tig waren, solite auch vor dem Hin-
tergrund dieser neutestamentlichen
Hinweise neu durchdacht werden.

Die Rolle der Frauen im Leben und
Werk Jesu stellen einen Bereich
dar, in dem Gottes Standpunkt ein-
deutig von dem der Menschen ver-
schieden ist. Obwohl gesetzlich
Frauen keinerlei oder kaum Rechte
besaBen, da sie Kindern gleichge-
stellt wurden, setzte Jesus hier ein
Mahnzeichen, indem er Frauen zu
den ersten Zeugen seiner Auferste-
hung (Mt 28,9-10; Lk 24,1-10) und
Maria Magdalena zur Botin der Auf-
erstehungsnachricht machte (Joh
21,17). Daher kénnen Maria Mag-

dalena und die anderen Zeuginnen
der Auferstehung durchaus "Apo-
stelinnen der Apostel" genannt wer-
den. Jesus gibt ihnen einen ent-
sprechenden Auftrag in Mt 28,10.
Doch selbst dann wollen die ménn-
lichen Nachfolger Jesu ihnen nicht
glauben, da sie aufgrund ihres pa-
triarchialischen Hintergrundes ihr
Zeugnis nicht ernst nehmen. lhre
Ablehnung dieser ersten Auferste-
hungsverkindung war daher weni-
ger von natirlicher Skepsis als viel-
mehr von kulturellen Vorurteilen be-
stimmt. Jesus warf ihnen deswegen
auch spéter vor, dass sie diesen er-
sten Zeugen nicht geglaubt héatten
(Mt 16,9-14). Als er dann spater
dem Petrus erschien, hoéren wir
nicht mehr von irgendwelchen
Zweifeln am Bericht dieses mannli-
chen Jingers. Die paulinische Wie-
dergabe der Auferstehung (1 Kor
15,3-8) Uibergeht véllig, dass die er-
sten Erscheinungen gerade Frauen
zuteil wurden.

Als funfter Punkt sei darauf hinge-
wiesen, dass der biblische Umgang
mit der Frau implizit auch etwas
uber das innertrinitarische Verhalt-
nis aussagt. Da Gott Mann und
Frau nach seinem Bild und Gleich-
nis erschaffen hat, muss auch et-
was im weiblichen Charakter das
Bild Gottes widerspiegeln. Wenn
Frauen ihrer Gottahnlichkeit be-
raubt werden, verschlieBen wir uns
einen moglichen Zugang zu einem
tieferen Verstandnis des géttlichen
Wesens und seiner Beziehung zu
uns. Ein Schlusselbild ist das Mut-
terbild Gottes, das im Alten Testa-
ment sehr lebendig an Stellen wie
Hosea 11,8-9 und Jesaja 49,14-15
zum Ausdruck kommt. So wird die
Weisheit als Gottes Braut geschil-
dert, durch welche die Welt erschaf-
fen wurde (vgl. Spr 8,22-31; Weish
6,12-21; 7,22-30). Im Neuen Testa-
ment wird die Weisheit mit Jesus
und dem Heiligen Geist als dem
Prinzip der neuen Schépfung iden-
tifiziert. Der Name "Eva", den diese
von Adam nach dem Sindenfall er-
hielt, bedeutet "Mutter aller Leben-
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digen" (Gen 3,20). Gerade wenn
die Frau Kinder austragt, ernahrt
und schutzt, wenn sie Verzeihung
und selbstlose Liebe denen erweist,
die solche nicht verdienen (wie
Ehemanner, die sie missbrauchen,
oder undankbare Kinder), &hnelt
sie am meisten Gott. Das hebrai-
sche Wort flir Gnade entstammt der
gleichen Wurzel wie das Wort fir
MutterschoB. Wir lassen unser Got-
tesverstandnis blutleer werden,
wenn wir "lhn" nur als Herrn, als
Krieger und absoluten Herrscher
sehen.

Der bisherige Uberblick kann in sei-
ner Kurze das komplexe Thema der
Frau in biblischer Sicht kaum er-
schopfend darstellen. Es gibt viele
wissenschaftliche Zugange zu un-
serem Gegenstand, die darin Uber-
einkommen, dass sie das Patriar-
chat als den umfassendsten Stand-
punkt sehen, von dem aus die Bibel
verfasst und von dem aus das Ver-
haltnis von Mann und Frau Uber die
Jahrhunderte hinweg gesehen wur-
de. Unabhangig vom jeweiligen
Schwerpunkt versuchen diese Stu-
dien ein ausgeglicherenes Verhélt-
nis zwischen den Geschlechtern
herzustellen und damit der
Menschheit zu einem volleren Ver-
standnis der christlichen Wahrheit
zu verhelfen, durch dessen Hilfe al-
lein die Menschen die nétige innere
Freiheit gewinnen kann, um weiter-
hin im Haus Gottes als seine Kinder
zu wohnen (vgl. Joh 8,31-36).

Praktische Ubungen

Leserinnen und Leser sollten selbst
die Gegenwart und den spezifi-
schen Beitrag von Frauen in der Bi-
bel entdecken, wenn unsere Dis-
kussion zu einem positiven Ergeb-
nis fuhren soll. Eine Méglichkeit
hierbei ware die Erstellung einer
personlichen Liste biblischer Frau-
en (eine Art Rechenschaftsbericht),
um sich dartber klar zu werden,
was diese Frauen eigentlich tun
und um sich Uber die Einflisse be-
wusst zu werden, die bei der Schil-
derung ihrer Handlungen mitspie-

len. So gibt es beispielsweise weib-
liche Schuler Jesu, weibliche Pro-
phetinnen (Apg 12,12; 16,11-15.40;
Rém 16,3-5), Frauen mit besonde-
ren Berufungen (Apg 9,36-43) und
die bekannte Diakonin (Rém 16,3-
5). Solche Listen helfen dabei,
weibliche Prasenz in der Bibel
sichtbarer zu machen, auf jeden
Fall fir einen selbst. Man wird da-
bei Uberrascht sein, wie viele Frau-
en in der Bibel erscheinen. Eine
solche Ubung kann von einer Grup-
pe oder auch von einer Einzelper-
son, die ihre Ergebnisse dann
Gruppen oder Bekannten prasen-
tiert, durchgefuhrt werden. Die Mit-
glieder der Gruppe koénnten sich
dabei auch gegenseitig helfen, im
gegenseitigen Austausch ihre Frau-
enbilder aufzuarbeiten und dabei
zu klaren, was daran kulturell be-
dingt ist und was tatsachlich mit
dem Gotteswort im Einklang steht.
Bei diesem genuin christlichen An-
liegen kdnnten die Leserin und der
Leser methodisch so vorgehen,
dass sie sich fragen, welche der
gangigen Vorstellungen Uber Frau-
en Gott oder Jesus zugeschrieben
werden kann. Fallt die Antwort ne-
gativ aus, sollte sie oder er bereit
sein, die eigenen Vorstellungen
Uber Frauen zu revidieren.

Nachdem ein solcher Uberblick er-
stellt wurde, ist jede Leserin und je-
der Leser dazu eingeladen, die je-
weiligen Erzahlungen kritisch aus
ihrem jeweiligen biblischen Kontext
heraus zu verstehen. Ein mdglichst
vollstandiges Verstandnis des Kon-
textes ist entscheidend flr ein ver-
tieftes Verstandnis der Erzahlungen
selbst. Dabei sollten die Leserin
und der Leser auch diese Erzahlun-
gen im Lichte ihres bzw. seines ei-
genen Glaubens heraus deuten.
Das Evangelium ist von seinem We-
sen her eine Botschaft, welche die
Armen und Unterdrtckten von allen
menschenunwurdigen und todbrin-
genden Kraften befreien will. In die-
ser Hinsicht ist Jesu Person selbst
die eigentliche Verkorperung des
Evangeliums, welche die vier Evan-

gelien gar nicht erschépfend genug
beschreiben kénnen. Die Lektlre
sollte derart vor sich gehen, dass
die Leserin und der Leser die ei-
gentliche frohe Botschaft dieser Er-
zahlungen von nur kulturell beding-
ten Standpunkten unterscheiden.
Diese Unterscheidung ist unerlaB-
lich, da — wie bereits gesagt wird -
das Gotteswort in menschlicher
Sprache und innerhalb bestimmter
geschichtlicher Epochen und Kultu-
ren zum Ausdruck kommt. Die Le-
serin und der Leser werden sich da-
bei nicht allein der kulturellen Be-
dingtheit der Bibel, sondern auch
ihrer eigenen kulturellen Pragung
bewusster.

Die Quellen der Ubungen

Altes Testament

Bei der Anfertigung einer Liste bibli-
scher Frauen und den darauf auf-
bauenden kritischen Studien wer-
den die Leserin und der Leser sich
wohl zuné&chst auf die wichtigsten
Perioden biblischer Geschichte
konzentrieren. So gehort Eva, auf
deren Rolle wir bereits kurz einge-
gangen sind, zur biblischen Vorge-
schichte. In der Zeit der Patriarchen
und Matriarchen zieht Gott die
Frauen vielleicht noch mehr in sein
Vertrauen als deren Manner, wenn
es um die Zukunft ihrer Kinder geht.
Daraus erwéachst dann ein entspre-
chendes Handeln. So versucht
Sara, das Erbe dem Isaak und nicht
dem Ismael zu sichern, der Abra-
hams Erstgeborener aus seiner Ver-
bindung mit der &gyptischen Magd
Hagar ist (Gen 21,1-20). Wir wollen
uns hier nicht bei der Ungerechtig-
keit aufhalten, die Hagar und Isma-
el in dieser Erzahlung angetan wird,
sondern uns allein mit Saras Per-
spektive befassen. Viele Mutter und
Véter wirden heute wohl noch das-
selbe fur ihre Kinder tun. In der Er-
zahlung selbst ergreift Gott Partei
far Sara, ohne deswegen Hagar zu
vernachlassigen. Ironischerweise er-
scheint Hagar sogar in Galater als
Verkdrperung Israels.
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Ahnliches gilt auch fir Rebekka
(Genesis 27), die in der Tradition
als Frau mit schwachem Charakter
dargestellt und der "Siinde der
Heuchelei" far schuldig befunden
wird. Dennoch unterscheidet sich
ihre Verstellung nicht sonderlich
von der Abrahams, der in Agypten
Sara als seine Schwester ausgab,
um so sein Leben zu retten, und
sich damit auch noch bereicherte
(Gen 12,10-20). In dieser Erzahlung
wird nicht etwa Abraham fir seine
Verstellung bestraft, sondern die
Agypter, die von seiner Beziehung
zu Sara {berhaupt nichts wussten.
Dariiber hinaus wurde Rebekka
noch vor der Geburt von Jakob und
Esau geoffenbart, dass in ihrem
SchoB zwei Nationen kampften und
die jangere uber die altere regieren
solle (Gen 25,19-26). Wenn sie da-
her in der Folge mit den ihr zur Ver-
fugung stehenden Mitteln Jakob
den vaterlichen Segen zu sichern
versuchte, der nach damaligen Vor-
stellungen fir eine glnstige Zu-
kunftsentwicklung des Kindes uner-
lasslich war, so kooperierte sie in
ihrer Weise mit Gott, um die Pro-
phezeiung der FOhrungsrolle lsa-
aks zu verwirklichen. Nicht zuletzt
stuften es zeitgendssische Vorstel-
lungen als Gewitztheit ein, wenn je-
mand seinen Nachsten beim Wett-
bewerb um den Erhalt eines Se-
gens uberlisten konnte. Dieselbe
Gewitztheit treffen wir auch in Ja-
kob an, als er seinen Schwiegerva-
ter Laban bei der Frage der ge-
scheckten Schafe Uberlistet (Gen
30,32-43). Der Name "Jakob" selbst
scheint ja der "Listige" oder der
"Vertauscher’ zu bedeuten (vgl.
Gen 27,36; Hos 12,4). Oft wird in
den Auslegungen dieser Passagen
Rebekkas Verstellung hochgespielt,
dagegen diejenige der Patriarchen
Ubersehen.

Trotz des Ungehorsams von Lots
Frau (Gen 19,17.23-26) werden
heute positive Ziige in ihr entdeckt.
So wird gefragt, wie es ihr als Frau
und Mutter Uberhaupt zumutbar
war, von ihrer Heimatstadt wegzu-
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gehen, ohne zu sehen, wie diese
verbrannte. |hr matterlicher und
fraulicher Instinkt waren einfach zu
stark fir eine derartige Hartherzig-
keit. Nebenbei wird auch nicht ge-
sagt, dass Lot und seine Familie
frommer waren als die zu Tode ge-
kommenen Mitblrger. Gott ver-
schonte sie vielmehr aufgrund sei-
ner Liebe zu Abraham (Gen 19,29).
Wenn die Frau Lots sich umschaute
und zu einer Salzsaule versteinerte,
s0 teilte sie lediglich das Schicksal
ihrer Mitburger. Eine gewisse Paral-
lele finden wir heute, wenn in
Kriegssituationen auslandische Lan-
desbewohner umgehend von ihrer
Regierungen evakuiert werden, an-
statt im Lande zu bleiben und den
dortigen Bewohnern beizustehen.
In &hnlicher Weise waren auch Lot
und seine Familie Auslander in So-
dom und Gomorra. Und nicht zu-
letzt ist das Gottesbild dieser Erzah-
lung ziemlich &rmlich im Vergleich
zum Gott Jesu Christi, der bereit
war, die 99 Schafe zurtickzulassen,
um das eine verlorene zu suchen
(Lk 15,4-7. Dieser Gott ist ein barm-
herziger und groBzigiger Gott, der
ein groBartiges Festmahl organi-
siert, um die Riickkehr des verlore-
nen Sohns, der ja nur um etwas
Nahrung bitten wollte, zu feiern (Lk
15,11-32).

Iim Buch "Exodus" spielen die agyp-
tischen Hebammen, die Mutter und
Schwester von Mose, sowie die
Tochter des Pharao (Ex 1,15-2,10)
und spéater auch seine Frau (Ex
2,16-22; 4,24-26) eine entscheiden-
de Rolle bei der Rettung seines Le-
bens. Ohne deren gemeinsamen
Einsatz hatte Mose nie sein Kind-
heitsalter Gberleben kénnen. Dank
ihrer Hilfe konnte er zur wichtigsten
Gestalt der judischen Geschichte
und zum groBten Prophet des Alten
Testaments werden, zu dem Gott
von "Angesicht zu Angesicht" und
nicht lediglich vermittels von Trau-
men und Visionen sprach (Num
12,6-8). Durch Gesetz oder Adopti-
on wurde Mose in jeder Hinsicht
der Sohn von Pharaos Tochter, die

ihm auch den aus der Bibel nicht
wegzudenkenden Namen gab (Ex
2,10). Die Bibel als Buch hat ihren
Ursprung in gewisser Weise auch in
seiner Mission, die ihn mit der Be-
freiung Israels aus der agyptischen
Sklaverei betraute. Da Pharaos
Tochter Afrikanerin war, ist Mose
nicht zuletzt auch durch Gesetz
oder Adoption Sohn einer promi-
nenten Afrikanerin.

In der Zeit der Richter erstand mit
Debora (Ri 4,4-10) dem Land eine
neue Richterin, als alle Hoffnung
verschwunden schien. Sie war eine
Prophetin und eine erfolgreiche
Fahrerin in Politik und sogar im
Krieg (4,10). Frauen, die sich poli-
tisch betéatigen wollen, kénnten sie
sich durchaus zum Vorbild nehmen
und sich von ihr inspirieren lassen.
Auch sollten diejenigen Manner, die
gegen eine politische Betatigung
von Frauen sind, sich daran erin-
nern, dass selbst in einer betont pa-
triarchalischen Gesellschaft wie der
judischen eine Frau das Land be-
herrschte und die Manner anfuhrte.
In unserer Zeit regierten ironischer-
weise viele weibliche Premiermini-
ster in Landern, die als ausgespro-
chen patriarchalisch eingestuft wer-
den (Indira Gandhi, Benazier Bhutto
und Golda Meir).

Rut ist eine treue Ehefrau, die dem
Tod nicht gestattet, sie von der Fa-
milie ihres verstorbenen Gatten zu
trennen. Darliber hinaus ist sie ein
eindrucksvolles Beispiel fir Glaube
und Liebe, die Gber alle stammes-
maBigen, ethnischen, religiésen und
nationalen Grenzen hinausgehen.
Aufgrund ihres Glaubens und ihrer
Treue zu ihrer Schwiegermutter hat
sie es verdient, eine Vorfahrin Jesu
zu sein, die zu den wenigen in der
Genealogie des Matthaus erwahn-
ten Frauen zahlt (vgl. Mt 1,5). Durch
diese Frauen haben auch die Hei-
den einen Ort im Stammbaum
Jesu, der ja auch eine bestimmte
Auswahl spiegelt. Denn wahrend
Lukas die Vorfahren Jesu auf Adam
zurlckfahrt, begrenzt Matthaus die
Nennung der Vorfahren auf das
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auserwahlte Volk, d.h. er beginnt
mit Abraham und Isaak. Doch trotz
dieser Einschrankung ist auch die
Heidenwelt im Stammbaum des
Matthdus gegenwartig dank der
von ihm genannten heidnischen
Frauen.

In der Konigszeit werden Jezebel
und Salomos Frauen fiir die Verfeh-
lungen ihrer Gatten verantwortlich
gemacht. Man wird sich der kultur-
bedingten Rhetorik erinnern, nach
der Salomos Frauen sein Herz von
Gott abwendeten. Allerdings war es
dann auch wieder so, dass er sie
heiratete und nicht umgekehrt. Wie
konnte er dann als Angehdériger des
“starken Geschlechtes" sich von
dem ‘“schwéacheren Geschlecht"
verleiten lassen? Aufmerksame Le-
serinnen und Leser werden noch
viele weitere Ungereimtheiten hin-
sichtlich von Frauenrollen in diesen
Erzahlungen bemerken, die darauf
hinauslaufen, Manner von der Ver-
antwortung fur ihre Fehler zu befrei-
en und die Schuld daran Frauen zu-
zuschieben. Doch heifit es in der
Schrift auch, dass Gott in seinen
Urteilen nicht parteiisch ist (vgl.
R6m 2,11; Ps 62,12).

In der nachexilischen Zeit, in der Is-
rael um die Wahrung seiner Identi-
tat kampfte, tauchen Judit und
Ester als Leitfiguren auf. Die Witwe
Judit setzte ihr Leben aufs Spiel,
um ihr Volk zu retten, als dieses be-
lagert und beinahe schon unterle-
gen war. Sie wagte sich mitten in
das Lager des Feindes, wo sie dem
Holofernes, dem Fuhrer des feindli-
chen Heeres, den Kopf abschnitt.
AnschlieBend brachte sie ihn ihrem
Volk zurick und fihrte es im Tri-
umph zurlick nach Jerusalem. lhre
Erzahlung und diejenige der Ester
kénnten Frauen dazu ermutigen, ri-
sikoreiche Aufgaben zu Uberneh-
men, die dabei helfen, ihre Vélker
aus schwierigen Lagen zu befreien.
Esters Gebet ist auch ein schones
Beispiel flir "Gebet in der Praxis
und Praxis im Gebet". Sie bittet Gott
nicht nur, ihr Volk zu retten, son-
dern auch darum, sie mit Waffen zu
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versehen und sie damit als Instru-
ment fir die Befreiung ihres Volkes
anzunehmen. Und Gott segnete
dieses Gebet Uberreich.

Dennoch darf man in dieser Ge-
schichte patriarchalische Zige
nicht (bersehen. Ester wird mit ei-
nem Heiden verheiratet, obwohl
das Gesetz eine solche Verbindung
verbietet. Sie wird auf diese Weise
missbraucht. AuBerdem wird sie als
Werkzeug gegen ihre Vorgangerin
Konigin Waschti eingesetzt, die es
ablehnte, vom Kénig zusammen
mit seinen goldenen GefaBen und
Schatzen zur Unterhaltung seiner
Gaste vorgefihrt zu werden, und
daher abgesetzt wurde. Die Hofleu-
te des Konigs flirchteten, dass ihr
Handeln eine gréBere Unabhangig-
keit der Frauen von der Unterdrik-
kung seitens ihrer Eheméanner nach
sich ziehen kénnte und statuierten
ein Exempel, indem sie sie als Ké-
nigin absetzten. Doch eine solche
Furcht erinnert nur an die des Pha-
rao, der die Juden unterdriicken
wollte, damit sie nicht aus dem
Land flohen. Aber genau das Ge-
genteil trat dadurch ein.

Obwohl Waschti restlos unterlegen
scheint, wird sie heute von der Ge-
schichte gerechtfertigt. Und dies
nicht allein, weil weibliche Bibelfor-
scher sich ihrer angenommen ha-
ben, sondern auch weil nunmehr die
allgemeine Erklarung der Men-
schenrechte es verbietet, andere
Menschen wie Eigentum zu behan-
deln. Die Frauenemanzipation wird
sich auch in Zukunft trotz aller Un-
terdriickungsversuche durchsetzen.
Konigin Waschti wollte ihre menschli-
che Wirde schutzen, als sie es ab-
lehnte, wie ein Preisstiuck von ihrem
Gatten vorgefiihrt zu werden. Heute
muss Waschti als Pionierin der Frau-
enbewegung betrachtet werden, die
ihrer Zeit weit voraus war. Frauen
sollten sich heute bewusst sein, wie
sie im Namen Gottes gegen ihre ei-
genen Interessen missbraucht wer-
den koénnen. Und sowohl Manner
als auch Frauen sollten Gberlegen,
ob sie sich gegenseitig den Respekt

schenken, den sie sich als Gottes
Bild und Ahnlichkeit schulden, das
in Christus noch weiter vervoll-
kommnet wurde. Der Respekt vor
der menschlichen Wirde verbietet
es, dass man andere wie Gegen-
stande behandelt. Denn in Christus
gehdren wir alle Gott (1 Kor 3,23;
6,15-20).

ljobs Frau (ljob 2,9-10) erscheint im
Rahmen der Weisheitsliteratur.
Wenn sie ihren Mann verspottet, so
muss das vor dem Hintergrund der
Standpunkte seiner drei Freunde
und der Position von ljob selbst ge-
sehen werden, als er den Tag sei-
ner Geburt verflucht und Gott vor-
wirft, ihn ungerecht behandelt zu
haben. Der Schwerpunkt der Ge-
schichte liegt darauf, dass alles
Fleischliche in Zeiten der Not uns
nicht weiter helfen kann, auch wenn
es unsere eigene Familie, Freunde
oder unsere eigene Einschatzung
der Situation einschlieBen solite.
Nur das Vertrauen in Gottes unend-
liche Gute kann uns ein Leitstern in
allen Prafungen und Versuchungen
auf unserem Lebensweg sein. Nur
der Glaube in Gott kann uns zum
Sieg in den schweren Stunden un-
seres Lebens verhelfen. ljob selbst
entdeckt diese Wahrheit am Ende
der Erzahlung (vgl. ljob 42,1-6).

Neues Testament

Im Neuen Testament werden die
Leistungen von Frauen nur ober-
flachlich erwahnt. In den theologi-
schen Deutungen werden aus-
schlieBlich kulturell bedingte Urteile
tiber eine mdglichst eingeschrankte
weibliche Teilnahme am kirchlichen
Leben aufgetischt und eingeschérft
(vgl. 1 Kor 11,3-16; 14,33b-36; 1
Tim 2,9-15; 5,3-16; Eph 5,22-24; 1
Petr 3,1-6; Tit 2,3-5). Die Frauen,
die in Jesu Leben am meisten her-
vorgehoben werden, sind haupt-
séchlich Sunderinnen, so die Frau
im Hause von Simon dem Phariséaer
(Lk 7,36-50), die ertappte Ehebre-
cherin (Joh 8,1-11) und die samari-
tanische Frau mit ihren vielen Man-
nern (Joh 4,16-20).
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Die Starke der "Frau, die sundigte®,
liegt in ihrem Mut zur uneinge-
schrankten Reue. Dagegen steht im
Evangelium nichts von einer Reue
der Méanner, mit denen sie ihr “lok-
keres Leben" fihrte. Als reuige Sun-
derin zeigte sie, dass sie einen star-
ken Charakter besaB, als sie die
Verachtung von Simon dem Phari-
sder auf sich nahm und kulturelle
und menschliche Rlcksichten igno-
rierte, um Jesu Vergebung an ei-
nem &ffentlichen Ort zu erbitten. Je-
sus nannte sie eine Frau, die viel
liebte, weil sie wusste, dass ihre
viele Slinden Verzeihung gefunden
hatten. Irren ist menschlich, aber
das im eigenen Fall zuzugeben, be-
sonders wenn es sich dazu um
Sinden handelt, ist géttlich. Man
braucht groBe geistliche Kraft, um
bereuen zu kdnnen. Die Frau be-
zeugte moralische Starke, die nur
von Gott kommen kann. Eben die-
se Starke fehlt uns, Mannern und
Frauen, heute héaufig.

Prostitution existiert, weil Manner
und Frauen dabei kooperieren.
Gabe es keine mannlichen Kunden,
gabe es auch keine Prostituierten.
Wer als Mann standig andere Frau-
en aufsucht und sie mit Geld zu
“Diensten" bewegt, ist ebenso ein
Prostituierter wie die Frau, die das-
selbe tut und dabei vielleicht auch
nur versucht, sich ihren Lebensun-
terhalt zu sichern und ihre Kinder
zu ernahren. Jesus wusste sehr ge-
nau um diesen Schuldzusammen-
hang, als er in Joh 8,7 die mannli-
chen Fuhrer, welche die Frau beim
Ehebruch ertappt hatten, aufforder-
te, den ersten Stein zu werfen,
wenn sie ohne Sinde waéren. Die
Erzahlung berichtet, dass "sie alle
weggingen, angefangen von den
Altesten®. Als Christen missen wir
diese Berichte mit den Augen und
dem Urteil Christi lesen. Gott ist
nicht parteiisch (Rom 2,11). Dar-
uber hinaus wurde Jesus selbst mit
dem Fall dieser Frau geprift. In ei-
nem ahnlich gelagerten Fall sieht
die Kirche Susanna als Bild des un-
schuldig zum Tode verurteilten
Jesu.

=

Die Partnerschaft der Frau mit Gott
bei der Schaffung und Bewahrung
von Leben erlebt inren Hohepunkt
im Neuen Testament. Beim wichtig-
sten Ereignis der menschlichen Ge-
schichte, der Inkarnation, wahit
Gott ausgerechnet Frauen, Maria
von Nazaret und Elisabet, als seine
Vertraute und Partner. Der Verkin-
digung folgt die Heimsuchung. Ma-
ria als Mutter Jesu erfahrt als Erste
von diesem Ereignis, und Elisabet
wird zu ihrer Kronzeugin bei der
Heimsuchung. Maria zog Jesus
nicht nur auf, wie man heute gele-
gentlich héren kann. Leihmitter
und Kinderméadchen, die selber ihre
Schiitzlinge nicht geboren haben,
ziehen Kinder auf. Maria war dage-
gen die biologische "Mutter Jesu" in
der Kraft des Heiligen Geistes. Das
Johannesevangelium betont stan-
dig diese physische Seite, indem
es sie immer wieder die “Mutter
Jesu" nennt (Joh 2,1-12; 19,25).
lhre GréBe liegt in ihrem Vertrauen,
dass sie auch ohne menschlichen
Verkehr Mutter werden kdnne. Eine
andere Frau, Elisabet, erkannte und
pries als erste dieses Gottvertrauen
in menschlich nicht Mdgliches. In-
dem Maria ihre Mutterschaft an-
nahm, nahm sie auch das Schick-
sal des Gottessohn als ein Zeichen
auf sich, dem "widersprochen wird,
auf dass die Gedanken vieler offen-
bar werden mégen" (Lk 2,34-35).

Maria, die Mutter Jesu, war nicht
nur eine Frau, die groBen Glauben
besaB. Sie war auch die erste Evan-
gelistin noch vor der samaritani-
schen Frau (Joh 4,17-20.39-43). Sie
brachte als erste die gute Botschaft
von Jesu zu ihrer Cousine Elisabet.
Wir lesen in Jesaja 52,7: "Wie will-
kommen sind auf den Bergen die
Schritte des Freudenboten, der
Frieden ankiindigt, der eine frohe
Botschaft bringt und Rettung ver-
heit...". Auch Maria leitete ihre
Schritte durch das Bergland von
Galilda zu den Hlgeln von Judaa,
um so die frohe Botschaft ihrer
Cousine Elisabet und deren noch
ungeborenem Kind, Johannes, zu

bringen. Das Kind Johannes hipfte
vor Freude im MutterschoB und
zeigt damit, dass die gute Bot-
schaft, welche Maria allein schon
durch das Kind in ihrem SchoB
brachte, wahrhaft géttlichen Ur-
sprungs war. Marias Vorbild fordert
uns als Jesu Briider, Schwestern
und Mutter auf (Lk 19-21; vgl. Mt
13,18-23; Mk 3,34-35), unsere
christliche Berufung konsequent zu
ieben als Menschen, die Gottes
Wort horen, es in die Tat umsetzen
und der Welt verkiinden.

In dieser Studie konnte das auBerst
komplexe Thema des biblischen
Frauenbildes nur oberflachlich be-
handelt werden. Ihr Hauptzweck
war es, die Leserinnen und Leser
aufmerksamer zu machen, damit
sie die Frauenberichte in der Bibel
mit neuen Augen, Ohren und Her-
zen lesen konnen. Wenn soiches
erreicht wird, kénnen Leserinnen
und Leser eine echte Dankbarkeit
gegeniber Gott fir die einzigarti-
gen Beitrdge und Leistungen von
Frauen in der Bibel entwickeln. Sie
sind in der Tat Gottes Partner. Ohne
sie hatte es weder Mose gegeben,
der das Volk des Alten Bundes flihr-
te, noch Jesus, den Sohn Gottes
und Marias und den Heiland der
Welt (Joh 4,42).

Maoge der Heilige Geist, der allein in
die Wahrheit fihren kann, uns die
biblischen Frauenerzidhlungen mit
den Augen Christi lesen lassen.
Moge er die Leserin und den Leser
auch dazu inspirieren, ihr oder sein
Menschenbild dahingehend anzu-
passen, dass es in Christus "weder
Mann noch Frau" gibt, insbesonde-
re wenn eine Seite als der anderen
Uberlegen betrachtet wird, sondern
dass wir alle durch die Taufe "zu ei-
ner Person in Christus" geworden
sind (Gal 3,28).

(Ubers.: C. Schifer) a

Weiterfiihrende Literatur siehe unter
der Rubrik 'Bicher und Arbeitsma-
terialien', S. 30
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Erfahrung mit der Bibellektire
aus weiblicher Sicht

MARIBEL PERTUZ

Die Autorin fordert und beschreibt eine Bibelhermeneutik aus weibli-
cher Sicht. Eine solche Lekttire entdeckt in Vergessenheit Geratenes,
befruchtet den Dialog der Frauen - und aller Leser - mit der Bibel,
schérft das Bewusstsein fiir Rollen, Klischees und einseitige Traditio-
nen und entspricht vor allem einem kontextbezogenen Umgang mit der
Bibel - ndmlich dem Kontext der Frau. Eine Lektire der Bibel aus weib-
licher Sicht vermag manchem biblischen Text neue theologische und
spirituelle Kraft zu geben - fir Frauen wie Ménner.

Maribel Pertuz gehért zu einer Ordenskongregation, die sich im Arbei-
termilieu Kolumbiens engagiert und ist Mitglied von Frauengruppen,

die gemeinsam die Bibel lesen.

il n Lateinamerika und der Karibik
:g sind wir auf dem Weg zu einer
i neuen Art, die Bibel aus weibli-
cher Sicht zu lesen; es ist eine Lek-
ture, die die Beziehungen zwischen
den Geschlechtern und den Kir-
chen in Frage stellt und neu gestal-
tet und neue Sichtweisen im Be-
reich der Theologie, der Spiritualitét
und der Ekklesiologie férdert.

In dem Dokument Die Interpretation
der Bibel in der Kirche erkennt die

Papstliche Bibelkommission das
Verdienst dieser Hermeneutik an
und stellt mit Zufriedenheit die
wachsende Zahl von Exegetinnen
fest, die die Auslegung der Schrift
um neue, pragnante Gesichtspunk-
te bereichern und Aspekte hervor-
heben, die in Vergessenheit gera-
ten waren. Aus den zahireichen
Beitragen der feministischen Exe-
gese spricht ein tiefes Verstehen
des Gottesbildes im Alten Testa-

ment, ein Verstandnis, das mit patri-
archalischen Denken nichts zu tun
hat. Ein anderer Beitrag dieser Lek-
tiire, der — trotz gewisser Angste
und Vorbehalte - Sympathien
weckt, ist das Hinterfragen der
Macht der Kirche durch eine kriti-
sche Haltung in dieser neuen Art,
der Bibel zu begegnen. Vielerorts
ist der Dialog der Frauen mit der Bi-
bel bereits fruchtbar und schafft
neues Leben, wie es in der Begeg-
nung von Maria und Elisabeth ge-
schah.

Eine Lektire aus
der Sicht der Frauen

Diese Lektlire geschieht mit den
Augen von Frauen, nicht mehr als
mannliche oder patriarchalische
Tat, sondern als BewuBtwerden der
jeweiligen Rollen und als Analyse
der Gegenwart der Frauen in der
Bibel. So kénnen wir die in der
Schrift angelegten Beziehungen
sichtbar machen und neue Texte
konstruieren, die zu neuen Bezie-
hungen hinfilhren sollen. Diese ge-
schlechtsbezogene Identifikation
héngt auch mit Macht und Politik
zusammen, weil jede Kultur sozio-
kulturelle Muster verwendet, die
durch die Identitit des Mannes
oder der Frau bestimmt werden, mit
dem Ziel, die jeweiligen Sozialbe-
ziehungen zu legitimieren und da-
mit dem Mann oder der Frau den
jeweiligen Platz in der gesellschaft-
lichen Hierarchie zuzuweisen. Aus
diesem Grund versuchen wir, in
den biblischen Texten die Zuge der
patriarchalischen Kultur bloBzule-
gen.

Eine Lektire, die von
den Erfahrungen und der
Wirklichkeit der Frauen ausgeht

Diese Hermeneutik ist far alle Men-
schen — Manner und Frauen - gul-
tig, sie wird aber gleichzeitig ge-
pragt von einer ganz bestimmten
Personengruppe: die benachteilig-
ten Frauen in Lateinamerika und
der Karibik, mit ihrer Geschichte,
mit ihrem konkreten Leben.



BULLETIN DEI VERBUM 53

in diese Lektire flieBt die Erfah-
rung der Frauen ein, die um die
Befreiung von Sexismus, Rassis-
mus und Armut kdmpfen. Bevor
wir den Text lesen, lesen wir das
Leben, unsere Glaubenserfahrung,
unsere persdnliche Geschichte,
unser Gefuhl als Frauen im Verhalt-
nis zur Gesellschaft, zur Kirche
und auch zur Bibel. In diesem Zu-
sammenhang sei an einen Aus-
spruch von Ute Seibert erinnert: "...
die Prasenz von Frauen als Opfer,
als Komplizinnen und auch als Ta-
terinnen; sie sind prasent in unse-
rer Lektire der Heiligen Schrift, sie
fordern ihr Recht, in der Schrift
nicht langer Steine zu finden, son-
dern endlich Brot."

Wir lesen die Bibel auch mit unse-
rer Kérperlichkeit, mit unseren Sin-
nen. Dies umfaBt die ganze Band-
breite von Schmerzen, Freuden,
stummen Kampfen, Feiern, Routi-
ne, Kreativitat, Belastungen und
Traumen. Wir Frauen lesen die Bi-
bel mit Ausdauer, Festigkeit, Weis-
heit und Vergnigen, und entdek-
ken in den Texten eine Fruchtbar-
keit, die uns befreit.

Die Bibel aus der Korperlichkeit,
dem Intellekt, dem Bauch und dem
Herzen von Frauen heraus zu le-
sen, bedeutet viele vergessene
Raume wieder fiir die interpretation
zu gewinnen. Es bedeutet, manche
Facetten des Lebens wieder aufzu-
werten, die in den Hintergrund ge-
dréngt wurden, weil es jahrhunder-
telang nur Manner waren, die Uber
die Bibel sprachen.

Eine Lektire mit einem
gesunden MiBtrauen

Diese Art der Bibellektlre ist ris-
kant, sie ist vor allem kritisch. Sie
mag gewagt erscheinen, weil sie
fordert, weil sie viele traditionelle In-
terpretationen anzweifelt, weil sie
zuruckerobern will, was vernachlés-
sigt oder verloren war, weil sie Gott
im Weiblichen entdeckt. Sie fihrt
uns auf die Spur der verlorenen
Minze, von der das Evangelium

=

spricht, und die in der Bibel selbst
und in den Wegen der Tradition ver-
borgen war.

Diese Hermeneutik des MiBtrauens
veranlaBt uns, die Realitat und die
Prasenz der Frauen hinter den Wor-
ten zu suchen, weil unsere Art der
Lekture die Frau nennen und her-
vorheben muB.

Eine Lektiire, die von der
Geschichte der Frauen ausgeht

Wir mussen die Erinnerung an das
Leiden und die Ausgrenzung, aber
auch an den Widerstand und das
Engagement der Frauen in der Bi-
bel lebendig erhalten, um die all-
umfassende Solidaritat zwischen
den Frauen in Vergangenheit, Ge-
genwart und Zukunft zu ermégli-
chen. Wir berucksichtigen den hi-
storischen Kontext der biblischen
Geschehnisse und ihrer literari-
sche Fixierung, wobei wir dem Ver-
héltnis zwischen den Geschlech-
tern und den Machtbeziehungen
besondere Aufmerksamkeit wid-
men.

Eine Lektiire nach den
Grundséatzen von Dekonstruktion
und Rekonstruktion

Wir geben der weiblichen Sprache
ihr Recht zurick, wir entziffern die
ganze Symbolik, wir zeigen die pa-
triarchalischen Anklange auf, wir
eignen uns die Struktur des Textes
an, den FluB der Worter, das Gewe-
be der Persdnlichkeiten, Beziehun-
gen und Handlungen, die Gegen-
satze. Die Texte werden mit heuti-
gen Elementen umgeschrieben,
neue Methoden werden eingeftihrt,
um dem Text die Dimension des
Menschlichen zu geben, im Sinn ei-
ner Integration und Befreiung aller
Menschen.

Eine Lektiire auf dem Hintergrund
feministischer Theologie
und Spiritualitat

Es ist wichtig, die theologische Be-
deutung der Texte zu sehen, ihre
Kraft far die christlichen Gemein-

schaften und fir die Frauen von
heute. Es ist wichtig, die Funktion
der Texte in der aktuellen, mannlich
gepragten Kultur zu sehen und die
Frage zu stellen, wie sie wieder zur
Frohbotschaft fir alle, Frauen und
Manner, werden kdnnen.

Die Offenbarung als gute Nachricht
kann nur dann auch konkret und
dynamisch wirken, wenn sie sich
nicht auf den bloBen Text be-
schrankt, sondern die Begegnung
mit dem befreienden Wort Gottes
mdglich macht, das aus dem tagli-
chen Leben der Frauen, der Ge-
meinden, der Madchen und Jungen
und der verschiedenen Vélker mit
ihren Kulturen und religiésen Tradi-
tionen stromt. Daher ist es so wich-
tig, in der Offenbarung zu unter-
scheiden, welche Elemente zum
Originalkontext des Textes gehéren
und welche Prinzipien ausdricken,
die fir andere Kontexte gelten.

Eine Lektire, die den
biblischen Text feiert

SchlieBlich aktualisieren wir die Tex-
te durch unsere Kreativitat. Wir fuh-
len uns als wichtiger Teil der bibli-
schen Geschichte, wenn wir ge-
meinsam unsere Freizeit gestalten,
unsere Freude ausdricken durch
Tanz, Gesang, Theater, durch kirch-
liche und weltliche Feiern.

Von dieser Perspektive aus gelesen
schafft die Bibel theologische Di-
mensionen, die unsere Spiritualitat
als Frauen nahren und unseren
Kampf und unsere Organisations-
prozesse starken.

Aus all diesen Griinden freuen wir
uns, daB die Bibel fir die Frauen
eine andere Wirklichkeit annimmt
und unser Leben verandert, uns
stérkt und begeistert und uns die
Fahigkeit verleiht, unserem Volk
neue Wege der Hoffnung zu zei-
gen.

(Ubers.: X. Remsing) 0
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Die Parallelen zwischen Mannern
und Frauen im lukanischen Werk

JOSEPH STRICHER

“Es ist deutlich zu sehen, dass Lukas gerne parallele Paare benutzt"
und dass “hdufig im ersten Paar Ménner, im zweiten Frauen eine Rolle
spielen" (Henry J. Cadbury, The Making of Luke-Acts, 1968, p. 233f. Cf.
auch R. Morgenthaler, Die lukanische Geschichtsschreibung als Zeug-
nis - Gestalt und Gehalt der Kunst des Lukas, 1948). Nach einer Aufli-
stung der wichtigsten Beispiele von Médnner-Frauen-Paaren zieht Jo-
seph Stricher im folgenden Artikel die Schlussfolgerung, dass Lukas
eine neue Art Beziehung zwischen Médnnern und Frauen bezeugt, die
auf das Beispiel Jesu von Nazareth gegriindet ist. Er Gbersetzt in seine
Erzédhlung das, was Paulus abstrakt formuliert: "Es gibt nicht mehr Ju-
den und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau,; denn
ihr alle seid eins in Jesus Christus" (Gal 3,28).

Der Autor, P. Joseph Stricher, ist Direktor von Evangile et Vie in Paris
und Mitglied des Editorial Board des Bulletin Dei Verbum.

X\ a bei Lukas viele Frauenfi-
1 guren erscheinen, wird er
= von manchen Kommentato-
ren als vorbildlich feministischer
Autor gerihmt. Dagegen sehen ihn
andere als eine der gréBten Bedro-
hungen fir die Sache der Frau, da
seine Frauen nur zweitrangige Rol-
len einnehmen und als Dienerinnen
der Méanner erscheinen.! Ohne die-
se Frage hier entscheiden zu wol-
len, méchte ich die Rolle der Frau
im lukanischen Werk vermittels der
zahlreichen Parallelen naher be-
stimmen, die sowohl im dritten
Evangelium als auch in der Apostel-
geschichte erscheinen. lhre Viel-
zahl lasst einen Zufall als ausge-
schlossen erscheinen.

Lukasevangelium

Das Evangelium nach Lukas beginnt
mit einer doppelten Geburtsverkin-
dung: derselbe Engel des Herrn ver-
kindet einem Mann und einer Frau
die unmoglich scheinende Geburt
eines Kindes. Der alte Mann, ein
Tempelpriester, verlangt ein Zeichen,
um glauben zu kénnen. Das Zei-
chen, das ihm zuteil wird, besteht
darin, dass er stumm wird. Die junge
Frau dagegen bittet um eine ge-
nauere Auskunft iber das prophe-
zeite Geschehen. Diese wird ihr ge-
wahrt mit dem Hinweis, dass der
“Heilige Geist Uber sie kommen" und
dass "das Kind heilig sein und Sohn
Gottes genannt” werde. Die Frau be-
gibt sich daraufhin in das Haus des
Stummen und spricht. Die Worte,
die Lukas in ihren Mund legt, stellen
geradezu eine Zusammenfassung
des Alten Testaments dar. Das Wort
hat damit den heiligen Raum des
Tempels verlassen, um sich an ei-
nem profanen Ort, einem gewdhnli-
chen Weohnhaus, niederzulassen.

Die Kindheitserzdhlung endet mit ei-
nem doppelten Auftritt Jesu im Tem-
pel von Jerusalem, den er zunachst
als Kind, spater als Jugendlicher
aufsucht. Bei seinem ersten Besuch
wird er von Simeon empfangen, der
vom Heiligen Geist erflllt ist, und
von der Prophetin Hanna. Damit
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wird der Erléser von einem Mann
und einer Frau als Zeugen empfan-
gen. Der Mann preist denjenigen,
der “ein Licht fur die Heiden und
Herrlichkeit fur dein Volk Israel” sein
wird (Lk 2,32.38). In der Gegenwart
Jesu wird der Tempel damit erneut
zu einem Ort der Verkindung. Mit
gleichem Recht wie der Mann kann
eine Frau hier prophetische Worte
sprechen.

Die letzte Szene der Kindheitsge-
schichte spielt sich gleichermaBen
im Tempel ab. Joseph und Maria su-
chen und finden dort ihr Kind, das
ihnen sagt: "WiBt ihr nicht, dass ich
bei meinem Vater sein muss?" Maria
ist das Sprachwort des Ehepaares
und auch diejenige, welche "die Er-
eignisse in ihrem Herzen bewahrt".

Die Lehre Jesu

Wenn Lukas von der Lehrtatigkeit
Jesu berichtet, schlieBt er darin oft
weibliche Personen ein. Damit prak-
tiziert er zunachst etwas, was man
einen integrierenden Stil nennen
kénnte. Ein kurzer synoptischer Ver-
gleich macht diese lukanische Ei-
gentimlichkeit deutlich. Im Gileich-
nis vom guten und schlechten
Knecht beschreibt Matthaus das
Verhalten des letzteren folgender-
mafen: “Wenn er anfangt, seine Mit-
knechte zu schlagen..." (Mt 24,48-
51). Lukas schreibt dagegen: "Wenn
dieser Knecht anfingt, die anderen
Knechte und Mégde zu schlagen..."
(Lk 12,45). Auch wenn die Unterge-
benen hier nur in einem Nebensatz
genannt werden, zeigt sich doch
darin die Aufmerksamkeit, die Lukas
dem anderen Geschlecht zuteil wer-
den lasst. Die Magde werden nicht
einfach Gbergangen, sondern aus-
dricklich genannt. “Niemand ver-
lasst sein Haus, seine Bruder,
Schwestern, Mutter, Vater, Kinder
oder Felder wegen mir oder um des
Evangeliums willen..." sagt Jesus im
Markusevangelium (Mk 10,29). Da-
gegen heiBt es in Lukas 18,29: "Nie-
mand wird sein Haus, seine Frau,
seine Bruder, Eltern oder Kinder um
das Reich Gottes verlassen...". Und

=

in Matthdus 10,37: "Wer seinen Vater
oder seine Mutter mehr liebt als
mich, ist meiner nicht wert. Wer sei-
nen Sohn oder seine Tochter mehr
liebt als mich, ist meiner nicht wert".
Dagegen Lukas 14,26: "Wenn je-
mand mir nachfolgen will und mich
nicht mehr liebt als Vater, Mutter,
Frau, Kinder, Briider, Schwestern, ja
als sein eigenes Leben, kann er
nicht mein Jlnger sein”. Wir kénnen
uns hier nicht weiter mit diesen hart
scheinenden Worten befassen, mit
denen Jesus sein Publikum provo-
zieren will, um so den radikalen
Charakter der Nachfolge zu beto-
nen. Es sei lediglich festgehalten,
dass Lukas unter den geliebten Mit-
menschen auch die Ehefrau er-
wéhnt.

In seiner Eréffnungsrede in der
Synagoge zu Nazareth erklart Je-
sus, dass sich in seiner Person die
Schriften erfallt hatten. Um den uni-
versalen Charakter des Heils darzu-
stellen, beruft er sich auf das Bei-
spiel des Elijas und des Elischas,
die sich fir Fremde einsetzten: flr
die Witwe von Sarepta und fir Naa-
man, den Syrer, einen Mann also
und eine Frau (Lk 4,25-27). Nach
den Seligpreisungen verwirklicht er
das, was er verklndet hat, durch
eine Fernheilung auf Bitte eines
heidnischen Offiziers hin (wie es
auch Elischa fiir Naaman tat) und
durch Wiedererweckung des einzi-
gen Sohnes der Witwe von Nain
(wie Elija far die Witwe von Sarep-
ta).

In den Gleichnissen des Lukas fin-
det sich haufig ein derartiger Paral-
lelismus zwischen den Geschlech-
tern. Ahnliches ist in den Gleichnis-
sen von der Kdchinin und dem Sa-
mann (Lk 13,18-21), des Hirten, der
ein Schaf verliert, und der Hausfrau,
die eine Munze verliert (Lk 15,1-10),
zu finden. Man kdnnte dartber hin-
aus eine Parallele zwischen dem Ia-
stigen Freund (Lk 11,5-8) und der
Witwe, die auf Gerechtigkeit dringt
(Lk 18,1-8), sehen. Beides sind Bei-
spiele fur "Nervensagen", die durch
ihre Aufdringlichkeit Erfolg haben

und die Kraft des Gebetes verbildli-
chen.

Heilungs- und
Heilserzahlungen

Einige Heilungen von Mannern und
Frauen sind in ahnlicher Weise auf-
gebaut. Dies ist beispielsweise der
Fall bei der Heilung des Mannes mit
der gelahmten rechten Hand (Lk 6,6-
11) und derjenigen der Frau mit dem
verkrimmten Ricken (Lk 13,10-17).
In beiden Erzahlungen finden sich
ahnliche Strukturelemente. So die
Zeit: ein Sabbat, und so der Ort:
eine Synagoge. Mann wie Frau sind
Teil einer Menge und nehmen nicht
von sich aus Initiative auf. Mit ihrer
Heilung versucht Jesus, seinen
Feinden die Augen zu o6ffnen. Er
spricht zu ihnen von Befreiung, von
Heil. "Diese Frau ist eine Tochter
Abrahams", sagt er von der ge-
krimmten Frau. Und Ober Zachéus
sagt er: "Auch dieser ist ein Sohn
Abrahams" (Lk 19,9). Hier findet
sich eine vollkommene Uberein-
stimmung zwischen Aussagen uber
zwei Personen, die wegen ihrer phy-
sischen oder moralischen Schwa-
che abgelehnt werden. Eine &hnli-
che Parallele findet sich bei der Auf-
erweckung eines jungen Mannes
(Lk 7,11-16) und eines Méadchens
(Lk 8,49-56) von den Toten.
SchlieBlich zeigt sich auch ein Par-
allelismus in der Aussage "Dein
Glaube hat dich geheilt", welche
Jesu Begegnung mit Personen in
schwierigen Lagen begleitet: mit
der Sinderin im Hause des Simon
(Lk 7,36-50), mit der Frau, die an
Blutungen leidet (Lk 8, 43-48), mit
dem zehnten Leprakranken (Lk
17,11-19) und mit dem Blinden von
Jericho (Lk 18,35-43). Zwei Frauen
und zwei Manner also. Die beiden
Méanner nahen sich Jesus vor aller
Augen, indem sie ihm ihr Leid kla-
gen. Die Frauen dagegen sprechen
nicht, sondern nahern sich Jesus
nur, um ihn zu berihren. Alle wer-
den anschlieBend in eine neue Si-
tuation des Friedens mit den ande-
ren und mit Gott gefahrt.

‘i15
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Manner und Frauen
in der Nachfolge Jesu

Lukas gibt wie die anderen Evange-
listen eine Liste der mannlichen
Junger Jesu (Lk 6,13-16). Aber er
nennt auch die Frauen, die sich in
der Umgebung des Meisters befin-
den (Lk 8,1-3). Kann man daher
von Schulerinnen oder Jungerinnen
sprechen? Das Wort wird an dieser
Stelle nicht gebraucht, findet sich
aber in der Apostelgeschichte im
Falle von Dorcas, die im Sterben
liegt und dank des Petrus geheilt
wird: "In Joppe gab es eine Frau,
die eine Jungerin war."? Nach eini-
gen feministischen Kritikern neh-
men die Frauen des Lukasevangeli-
ums nur die Rolle von Dienerinnen,
von Gastgeberinnen oder Forderin-
nen ein. Diese Aussage scheint
nicht ganz zutreffend. Nach dem
Bericht des Evangeliums folgen die
Frauen Jesus von Galilda bis Jeru-
salem (Lk 23,49). Sie erfullen damit
dieselben Bedingungen wie Joseph
und Matthias, als diese als Nachfol-
ger des Judas vorgeschlagen wer-
den (Apg 1,15-26). Kann man ihnen
daher den Titel "Jingerin" abspre-
chen, selbst wenn sie nicht zum
ausgewahlten engeren Kreis der
Zwolf gehdren?

Maria, die sich zu FliBen des Herrn
niedersetzt, befindet sich damit in
der klassischen Haltung eines Schu-
lers, der auf die Lehre des Herrn
hért (Lk 10,38-42). Ein interessanter
Parallelismus tut sich damit zum
Mann auf, den Jesus von der Beses-
senheit geheilt hat: "Als die Men-
schen zu Jesus kamen, fanden sie
zu seinen FuBen den Mann sitzen,
aus dem die Damonen gewichen
waren" (Lk 8,35). Im lukanischen Be-
richt stellen der Besessene von Ge-
rasa und Maria in gewisser Weise
die wahren Schuler Jesu dar, die
sich ganz der Aufgabe des Hoérens
auf Gottes Wort hingeben. Sie sind
damit Vorbilder flr die judischen
oder heidnischen Schiler beider
Geschlechter, welche die erste chri-
stliche Gemeinde bilden sollten.

Kann man Uberdies den Dienst (Dia-
konie) als eine zweitrangige Tatig-
keit innerhalb der christlichen Ge-
meinde ansehen? Zwar sagt Jesus
zu Martha, als sie eifrig ihre Arbeit
ausfihrt, dass Maria das bessere
Teil gewahlt hat. Aber damit soll ihr
Dienst nicht herabgewertet werden.
Kurz vor seinem Leiden, sagt Jesus
zu seinen Jungern: "Der GroBte un-
ter euch soll werden wie der Klein-
ste, und der Fuhrende soll werden
wie der Dienende... Ich bin unter
euch wie der, der bedient" (Lk
22,26-27). Als die Gemeinde spater
sieben seiner Mitglieder flr den
Tischdienst auswahlt, so will sie
diese damit nicht in untergeordnete
Rollen hineinzwingen. Der Erste der
Sieben, Stephanus, wird seinen
Glauben vor dem Hohen Rat bis hin
zum Martyrium bezeugen (Apg 7).
Der Zweite verkundet das Wort Got-
tes in Samaria und tauft den athio-
pischen Hofbeamten (Apg 8).

Die Apostelgeschichte

In der Apostelgeschichte findet sich
erneut die lukanische Vorliebe flr
integrierende Wendungen. So be-
steht die entstehende Christenge-
meinde aus Ménnern und Frauen
(Apg 1,12-16). Der Verfolger Saulus
wirft Frauen und Ménner ins Ge-
fangnis (Apg 8,3). Er begibt sich
nach Damaskus, um dort die "An-
héanger des Weges, Ménner und
Frauen" aufzuspuren (Apg 9,2). Die
von Philippus bekehrten Samarita-
ner empfangen "Ménner wie Frau-
en" die Taufe (Apg 8,12). Lukas be-
zeugt auch eine besondere Auf-
merksamkeit fur Frauen aus besse-
ren Kreisen, die ebenso wie die
Manner bald feindlich, bald aufnah-
mebereit gegenuber der Frohen
Botschaft auftreten kénnen (Apg
13,50; 17,4; 17,12). Am Ende des
Buches werden Frauen erwahnt,
welche die Vertreter des Kaisers be-
gleiten. Sie greifen nicht direkt in
den Prozess ein, doch lauschen
sie, wie die Manner, den Worten
des Paulus. Dies ist der Fall bei
Drusilla, der Frau des Statthalters

Felix (Apg 24,24), und vor allem bei
Berenike, der Schwester des Ko-
nigs Agrippa. Den Lesern war der
Name der Berenike wahrscheinlich
wohl vertraut, da diese die Geliebte
des Titus wahrend der Belagerung
Jerusalems war. Mit ihrem Namen
wird der Prozess des Paulus in den
weltgeschichtlichen Rahmen des
Rémischen Reiches hineingestellt.

Der Leser der Apostelgeschichte
begegnet auch verschiedenen an-
deren Ehepaaren, die einem niedri-
geren sozialen Rang angehoren.
Das erste Paar, Hananias und Sa-
phira, spielt dabei eine negative
Rolle. Sie sterben auf spektakulare
Weise, nachdem sie Heuchelei in
den Kreis der Gemeinde einschlep-
pen wollten (Apg 5,1-11). Dagegen
stellen Priszilla und Aquila ein vor-
bildliches Paar dar, das Apollos "ge-
nauer in den Weg Gottes einfuhrt"
(Apg 18,26).

In der Apostelgeschichte nehmen
die Frauen oft eine wichtige Rolle
als Hausherrinnen ein. Unter ihnen
werden zwei besonders hervorge-
hoben, die sich in Jerusalem und in
Philippi befinden. Nach seiner wun-
dersamen Flucht aus dem Gefang-
nis begibt sich Petrus zum Haus
der Maria, der Mutter des Johannes
Markus. Dort wird er von einer Die-
nerin empfangen, die den schénen
Namen Rhode (Rosenstrauch)
tragt. Die Gemeinde von Jerusalem
versammelt sich in diesem Haus
und hat daraus ein Haus des Gebe-
tes gemacht (Apg 12,12-17). In
Philippi wenden sich Paulus und
seine Begleiter an einen Kreis von
Frauen, der sich um Lydia, eine
Purpurhandlerin, gesammelt hat.
Sie nehmen ihre Gastfreundschaft
an und grinden damit die erste
christiche Gemeinde der Stadt
(Apg 16,11-15). Nach ihrer wunder-
baren Befreiung aus dem Kerker
lassen sie sich von ihrem Gefang-
nismeister aufnehmen und grinden
bei ihm eine andere christliche Ge-
meinschaft (Apg 16,16-40). Damit
ergibt sich eine vollkommene Paral-
lele zwischen der Hausherrin Lydia
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und dem Geféngniswarter, die bei-
de in ihrem Haus die christlichen
Missionare aufnehmen.

In Athen hat Paulus im Vergleich zu
Philippi nur bescheidenen Erfolg.
Dennoch kann er bei seinem Auf-
bruch eine kleine Gemeinde Glau-
biger zurucklassen, unter denen
"Dionysius, der Aeropagit, und eine
Frau namens Damaris" (Apg 17,34)
hervorgehoben werden.

Beenden wir diese Aufzahlung von
Parallelstellen mit dem Bericht zwei-
er Totenerweckungen: Petrus ruft
eine junge Frau, Dorcas, ins Leben
zurick (Apg 9,36-43) und Paulus ei-
nen jungen Mann, Eutychus, der
wéhrend seiner Predigt eingeschla-
fen und durch einen anschlieBend
Sturz aus dem Fenster ums Leben
gekommen war (Apg 20,7-12).

Ausblick

Angesichts einer solchen Menge
von Parallelen zwischen den Ge-
schlechtern fallt es einem schwer,
Lukas frauenfeindliche Tendenzen
zu unterstellen. In seinem groBen
Uberblick, der von der Geburt des

' "Das Lukasevangelium ist ein extrem
geféhrlicher Text, vielleicht der gefahr-
lichste Uberhaupt in der Bibel". So Jane

Taufers bis hin zur Ankunft des
Paulus in Rom reicht, tauchen die
Frauen nicht lediglich in Statisten-
rollen auf. Sie haben vielmehr ihren
eigenen Platz an der Seite der Man-
ner. Es trifft zwar zu, dass sie nur
selten herausgehobene Funktionen
einnehmen. So werden sie weder
unter die Zwolf um Jesus noch un-
ter die sieben Diakone aufgenom-
men. Dennoch bieten sie Hand-
lungsmodelle, mit denen sich der
Leser bzw. die Leserin identifizieren
kénnen. |hre Treue in der Nachfol-
ge, ihre Hinwendung an seine Per-
son und ihre groBzlgige Bereitstel-
lung ihrer materiellen Guter kénnen
allen als Vorbild dienen.

Man kann dabei durchaus anneh-
men, dass Lukas mit der Erwéah-
nung solcher Frauengestalten eine
besondere Leser- oder vielmehr Le-
serinnengruppe ansprechen wollte:
gutsituierte Frauen im hellenisti-
schen Raum. Er |adt sie damit ein,
dem Beispiel von Maria Magdalena,
von Johanna und Susanna zu fol-
gen und den Bedurfnissen der jun-
gen Christengemeinde entgegen-
zukommen. Er legt ihnen auch

Schaberg in: The Women's Bible Com-
mentary, Carol A.Newsom und Sharon
H.Ringe (Hgg.), Louisville, 1992, S. 275.

nahe, ihre Hauser wie Maria, die
Mutter des Johannes Markus, und
wie Lydia, die Purpurhandlerin von
Philippi, zur Verfugung zu stellen
und die Gastgeberrolle zu tGberneh-
men. Auch dies kann als Hinweis
auf die wichtige Rolle dieser Frauen
wahrend der Geburtszeit der Kirche
gesehen werden.

SchlieBlich wirdigt Lukas die Rolle
der Frauen in Gesellschaft und Kir-
che auch durch seinen integrieren-
den Sprachstil. Sie werden nicht
einfach nur stillschweigend einge-
schlossen, sondern jeweils aus-
dricklich genannt. Durch eine her-
ausgehobene Stellung in seinem
Bericht bezeugt er eine neue Art
von Beziehung zwischen Mannern
und Frauen entsprechend dem Bei-
spiel, das Jesus von Nazareth hin-
terlassen hat. Und nicht zuletzt
spiegelt seine Erzahlung wider, was
Paulus in folgende Worte fasst: "Es
gibt nicht mehr Juden und Grie-
chen, nicht Sklaven und Freie, nicht
Mann und Frau, denn ihr alle seid
geeint in Jesus Christus" (Gal 3,28).

(Ubers.: C. Schéfer) o

2 Apg 9,36. Das Wort mathétria, wel-
ches der Autor hier verwendet, ist ein
happax des NT.
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Zum Gebrauch der

%

integrativen Sprache

Uberlegungen zu einer Empfehlung
im SchluBdokument der Vollversammlung der
Katholischen Bibelfoderation in Hongkong

WILHELM EGGER

Gottes - Quell des Lebens" ihrer
Vollversammiung von Hongkong
1996 verpflichtete sich die Katholi-
sche Bibelfoéderation, “die aktive
Beteiligung der Frauen an allen Ak-
tivititen der Foderation sowie den
Gebrauch einer inklusiven Sprache
in all ihren Aktivitaten und auf allen
Ebenen zu férdern” (8.1.8)."

]n der SchiuBerklarung “Wort

1. Als Beitrag zu einem kritischen
Dialog Uber das SchluBwort und zu
seiner besseren Aufarbeitung legt
nun P. James Swetnam, S.J. vom
Papstlichen Bibelinstitut einige An-
merkungen zu diesem Thema vor.
Er schreibt:

Der Autor dieser Zeilen hat nichts
dagegen, wenn die Fdderation
die Rolle der Frauen bei allen ih-
ren Aktivitaten fordern will, und
kann sich auch nicht vorstellen,
daB irgend jemand bei der Ver-
sammlung in dieser Hinsicht Be-

denken gehabt hatte. Bedenklich
ist nur die Verkniipfung dieses lo-
benswerten Zieles mit einer un-
eingeschrankten Empfehlung fir
die integrative Sprache ...

Die unkritische (d.h. uneinge-
schrankte) Empfehlung der Uber-
nahme der integrativen Sprache
zur Forderung der Rolle der Frauen
in den Aktivitdten der KBF umfaBt
auch die Empfehlung, integrative
Sprache in der Ubersetzung der Bi-
bel zu verwenden, um die Rolle der
Frauen in der Foderation zu star-
ken. Fir mich ist das eine Manipu-
lation. Bibellibersetzungen werden
angefertigt, um die urspringliche
Bedeutung der Heiligen Schrift fur
die jeweilige Sprachgruppe so opti-
mal wie méglich zu vermitteln und
nicht, um irgendetwas zu “férdern”.

Im folgenden werde ich integrative
Sprache nur mit Bezug auf das
heutige US-Englisch untersuchen.

Ich betrachte mich nicht als Autori-
tat auf dem Gebiet, fahle mich
aber berechtigt, auf verschiedene
Punkte hinzuweisen, die vielleicht
auch fiir andere Sprachen nicht ir-
relevant sind.

Weil die KBF nicht befugt ist, Uber
Bibellibersetzungen zu urteilen,
sollte die Erkldrung zumindest in
dem Sinn abgeéandert werden, daB
die Heilige Schrift aus den Uberle-
gungen ausgeklammert wird.

Doch wie steht es mit dem Ge-
brauch einer integrativen Sprache
auBerhalb der Schriften? Nehmen
wir den Bereich der Liturgie. Es
ist das Vorrecht der Kirche, die
Ubersetzung liturgischer Texte zu
kontrollieren, sodaB sich auch
hier wieder die Frage der Kompe-
tenz stellt. Die KBF sollte ihr Enga-
gement fiir die integrative Sprache
in der Liturgie wenigstens dahin-
gehend revidieren, daB die Rolle
der legitimen Autoritat bei der Fi-
xierung liturgischer Texte aner-
kannt wird.

AbschlieBend liegt mir noch eine
Anmerkung am Herzen: die Ka-
tholische Bibelféderation besitzt
ein gewisses Monopol als Dach-
verband der Katholischen Kirche
fur die weltweite Férderung des
pastoralen Einsatzes der Bibel.
Die KBF sollte daher so offen wie
moglich far all jene sein, die an die-
sen Bemiihungen teilhaben wollen.
Nun gibt es in den USA sehr viele
Leute, Frauen und Manner, die
starke Vorbehalte gegen eine un-
eingeschrankte "Forderung der in-
tegrativen Sprache auf allen Ebe-
nen® haben. Allein aus diesem
Grund schiene es wesentlich op-
portuner, daB die Féderation nicht
explizit zur inklusiven (oder exklu-
siven!) Sprache Stellung nimmt,
sondern es den Menschen in den
USA (berlaBt, sich mit diesem
Problem ad hoc auseinanderzu-
setzen.

Zusammenfassend meine ich,
daB der Punkt 8.1.8 in der jetzi-
gen Fassung im offiziellen Ver-
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héltnis der Katholischen Bibelfé-
deration zu den Vereinigten Staa-
ten nicht vorkommen darf, zumin-
dest solange, bis jemand eine trif-
tige Widerlegung der obigen Ar-
gumente anbieten kann. Nach-
dem ich glaube, daB einige dieser
Argumente universell gultig sind,
ware es am einfachsten, den frag-
lichen Punkt ersatzlos zu strei-
chen.

2. Die Frage der "integrativen Spra-
che" hat in den einzelnen Landern
unterschiedliches Gewicht, was zu
einem groBen Teil vom Charakter
der jeweiligen Sprache bestimmt
wird. Es gibt das Problem der ge-
schlechtsneutralen Formulierung
auch in der Alltagssprache. Nach-
dem P. Swetnam seinen Kommen-
tar aus der Sicht der Kirche der Ver-
einigten Staaten schreibt, wo dem
Problem anscheinend hohe Bedeu-
tung beigemessen wird (obwohl
laut P Swetnam seine Anmerkun-
gen auch fur andere Sprachen und
Kulturen zutreffen), mag es nutzlich
sein, eine andere Stimme aus den
USA zu héren.?

Bischof Donald Trautman, Bibel-
wissenschatftler, Studium am Papstli-
chen Bibelinstitut, heute Bischof von
Erie, frGher Vorsitzender des Bi-
schéflichen Liturgie-Ausschusses
der USA, schreibt in einem Artikel,
Criteria for the Evaluation of Inclusive
Language Translations of Scriptural
Texts Proposed for Liturgical Use®:

Finf historische Entwicklungen
haben dazu gefuhrt, daB sich die
Kirche in den Vereinigten Staaten
heute einer groBen pastoralen
Herausforderung gegenibersieht.

- Erstens: die Einfuhrung der
Landessprache im Gottesdienst
machte eine englische Uberset-
zung der liturgischen Bicher
und der Heiligen Schrift fur den
liturgischen Gebrauch notwen-
dig.

- Zweitens: einige Segmente der
amerikanischen Kultur reagieren
zunehmend sensibler auf "exklu-

=

sive Sprache’, also auf eine
Sprache, die das Prinzip der
Gleichheit und Wirde jeder Per-
son unabhangig von Rasse, Ge-
schlecht, Religion, Alter oder Fa-
higkeiten zu miBachten scheint.

- Drittens: das grammatikalische
Geschlecht hat im heutigen
amerikanischen Englisch einen
wesentlich geringeren Stellen-
wert.

- Viertens: der englische Wort-
schatz selbst hat sich verandert,
sodaBB Worter, die fruher alle
Menschen mit einbezogen, heu-
te immer mehr als geschlechts-
spezifisch und damit als "exklu-
siv", d.h. ausgrenzend, gesehen
werden.

- Flnftens: spontane Bemuhun-
gen um eine integrative Spra-
che mdégen zwar fiir manche er-
freulich sein, fur andere aber -
die einen bestimmten Grad an
theologischer Genauigkeit und
sprachlicher oder &sthetischer
Feingefiihl im &ffentlichen Dis-
kurs der Liturgie erwarten - sind
sie oft eine Beleidigung. Man-
che solche Veranderungen aus
dem Stegreif haben eventuell
auch - unbewuBt - tragende
Pfeiler der katholischen Doktrin
untergraben.

Um den vierten Punkt zu verdeutli-
chen, zitiert Bischof Trautman die
folgenden Beispiele:

Worter wie "‘men," "sons," "brothers,"
"brethren,” "forefathers," "fraternity,"
und "brotherhood", die einst als um-
fassende, ganz allgemeine Ausdrik-
ke galten, werden heute vielfach so
aufgefaBt, daB sie sich nur mehr auf
Ménner beziehen. Dasselbe gilt fur
die Pronomina "he," "his," und "him",
die frlher in bestimmten Zusam-
menhéngen beide Geschlechter ab-
deckten, im modernen US-amerika-
nischen Gebrauch jedoch meistens
nur auf das mannliche Geschlecht
bezogen werden. Diese Worter sind
in ein schiefes Licht geraten, weil
sich immer mehr die Auffassung

durchsetzt, sie wiirden Frauen aus-
schlieBen.

Es scheint bedeutsam, daB Bischof
Trautman die sogenannte "Frage
der integrativen Sprache" als "wich-
tiges pastorales Anliegen” und als
“Herausforderung" sieht!

3. P Swetnam ist nicht dagegen,
die Rolle der Frauen zu fdrdern.
Was fir ihn bedenklich ist, ist die
Verknlpfung dieses lobenswerten
Zieles mit der uneingeschrankten
oder unspezifischen Empfehlung
fur eine integrative Sprache auf al-
len Ebenen, im zweiten Teil des be-
treffenden Paragraphen der Hong-
konger SchiuBerklarung. Dies, sagt
er, umfaBt auch die Ubersetzung
der Bibel, was einer "Instrumentali-
sierung” der Bibel zur Férderung
der Rolle der Frauen gleichkame.

In diesem Licht kdnnen uns einige
Uberlegungen zur geschlechtsbezo-
genen Sprache in den Schriften der
Bibel und zur Hermeneutik von Tex-
ten und Dokumenten der Katholi-
schen Bibelféderation weiterhelfen.

3.1 Die Glaubenskongregation hat
"Normen fiir die Ubersetzung bibli-
scher Texte fir den liturgischen Ge-
brauch" erarbeitet, die den US-Bi-
schoéfen durch Kardinal Joseph Rat-
zinger Uberreicht wurden. Obwohl
sie noch nicht offiziell freigegeben
wurden, wurde die Offentlichkeit vor
kurzem durch kritische Besprechun-
gen darauf aufmerksam, z.B. in dem
von den Jesuiten herausgegebenen
Mitteilungsblatt AMERICA, das auch
im Internet verbreitet wird. Im folgen-
den der Wortlaut:

1. "Die Kirche muB stets danach
trachten, in genauer Ubersetzung
die Texte weiterzugeben, die sie
aus der biblischen, liturgischen
und patristischen Tradition ererbt
hat, und die Glaubigen in ihrer
rechten Bedeutung instruieren.

2. Der erste Grundsatz in Bezug
auf biblische Texte ist jener der
Treue zum Wort. Bibellbersetzun-
gen mussen der vom menschli-
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chen Verfasser verwendeten Ori-
ginalsprache treu sein, damit sie
vom Leser verstanden werden.
Jeder Begriff des urspriinglichen
Texts ist in seinem Kontext zu
Ubersetzen. Vor allem missen
Ubersetzungen dem Charakter ei-
ner Heiligen Schrift treu sein, ver-
standen als Einheit und Gesamt-
heit, die ihren Mittelpunkt in Chri-
stus, dem fleischgewordenen
Sohn Gottes hat (vgl. DV. Il und
IV), wie dies die Kirche in ihren
Glaubenssatzen bekennt.

3. Die Ubersetzung der Heiligen
Schrift muB das Wort Gottes ge-
treu wiedergeben, wie es in den
Originalsprachen ausgedrickt ist.
Es ist in seiner zeitbedingten, bis-
weilen sogar uneleganten Art des
menschlichen Ausdrucks zu ho-
ren, ohne "Korrektur" oder "Ver-
besserung" aus Rucksicht auf
moderne Empfindlichkeiten.

a) Bei liturgischen Ubersetzungen
oder Lesungen, wo der Text sehr
unsicher oder die Bedeutung sehr
umstritten ist, hat die Ubersetzung
die Nova Vulgata entsprechend zu
bertcksichtigen.

b) Dort wo Erklarungen aus pasto-
raler Sicht notwendig oder ange-
bracht erscheinen, sollten sie in
Form von Anmerkungen des Her-
ausgebers, Kommentaren, Homili-
en etc. gegeben werden.

4.1 Das natlrliche Geschlecht
von biblischen Personen, ein-
schlieBlich des menschlichen Ver-
fassers verschiedener Texte darf,
wo dies hervortritt, nicht verandert
werden, soweit dies in der Ziel-
sprache maglich ist.

4.2 Das grammatikalische Ge-
schlecht Gottes, von heidnischen
Gottheiten sowie Engeln und Dé-
monen gemaB dem ursprungli-
chen Text, darf nicht verandert
werden, soweit dies in der Ziel-
sprache mdglich ist.

4.3 Getreu dem inspirierten Wort
Gottes ist der traditionelle bibli-

o

sche Gebrauch bei der Nennung
der Personen der Dreifaltigkeit als
Vater, Sohn und Heiliger Geist
beizubehalten.

=AM

4.4 Ebenso durfen im Einklang
mit der Tradition der Kirche keine
weiblichen oder sachlichen Pro-
nomina zur Bezeichnung der Per-
son des Heiligen Geistes verwen-
det werden.

4.5 Eine systematische Ersetzung
des mannlichen Pronomens oder
besitzanzeigenden Adjektivs in
Bezug auf Gott, in Entsprechung
des Originaltexts, ist nicht zulas-

sig.

4.6 Der im Kontext vorgegebene
geschlechtsspezifische Charakter
von Verwandtschaftsnamen muB
in der Ubersetzung beibehalten
werden.

5. Die grammatikalische Zahl und
Person des Originaltexts ist im all-
gemeinen beizubehalten.

6.1 Die Ubersetzung sollte da-
nach trachten, sowohl die Be-
griffsinhalte (Konnotationen) als
auch die Bezeichnungen (Deno-
tationen) von Wortern oder Aus-
driicken im Original zu bewahren,
um auf diese Weise mdgliche Be-
deutungsschichten nicht auszu-
schlieBen.

6.2 Wo zum Beispiel die Tradition
des Neuen Testaments oder die
Kirche bestimmte Texte aus dem
Alten Testament christologisch in-
terpretiert hat, ist bei der Uberset-
zung dieser Texte besondere
Sorgfalt anzuwenden, um einen
christologischen Sinn nicht aus-
zuschlieBen.

6.3 So sollte das englische Wort
man in der Regel die Begriffe
adam und anthropos wiederge-
ben, da es kein Synonym gibt,
das das Beziehungsgeflecht zwi-
schen dem Individuum, dem Kol-
lektiv und der Einheit der men-
schlichen Familie wirkungsvoll wi-
derspiegelt, das zum Beispiel fur
den Ausdruck der christlichen

Doktrin und Anthropologie so
wichtig ist". (AMERICA, 16. Au-
gust 1997).

3.2 Die Frage der integrativen Spra-
che ist sicherlich ein wichtiges The-
ma fiir die Ubersetzungsberater
des Weltbundes der Bibelgesell-
schaften. Bisher wurden in den
Richtlinien fur eine interkonfessio-
nelle Zusammenarbeit bei der Uber-
setzung der Bibel keine Vorschriften
dieser Art verdffentlicht. Es kristalli-
siert sich jedoch nach und nach
eine einheitliche Praxis heraus,
wenn auch die Diskussionen, Refle-
xionen und Meinungsverschieden-
heiten weitergehen. Eine Zusam-
menfassung der aktuellen Situation
und des herrschenden Klimas bietet
der Artikel von J.H. Harris, "Inclusive
Language and the Names of God,"
in: The Bible Translator — Practical
Papers, Vol. 48 (1997) Nr. 2, S. 207-
217. "Die meisten modernen Uber-
setzungen bemuhen sich, sexisti-
sche Sprache zu vermeiden, wo
ganz allgemein Menschen genannt
werden... Beispiele fiir diese Uber-
setzungsstrategie sind

- Vermeidung des Wortes "Mann",
wenn auch Frauen gemeint sind
(z.B. Rom 9,20);

- Vermeidung von mannlichen
Pronomina, wenn das Geschlecht
nicht explizit ist (z.B. Mt 12,30);

- Ersetzung von mannlichen Be-
zeichnungen wie "Bruder", wenn
ganz offensichtlich Frauen mit ein-
bezogen sind (z.B. Rdm 12,1).

3.3 Vor dem Hintergrund der Richt-
linien der Kongregation und der
laufenden Diskussionen kann man
von folgenden allgemein anerkann-
ten Grundsatzen ausgehen:

Wahrung der
Heiligkeit der Wahrheit

Mit Abstand das wichtigste Anlie-
gen bei der BibelUbersetzung ist
es, die Heiligkeit der Wahrheit der
Schrift durch gréBtmaogliche Ge-
nauigkeit zu wahren.
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Die Bibel (ibersetzen,
nicht modernisieren

Wir miissen in genauer Uberset-
zung die Texte weitergeben, wel-
che die Kirche aus der biblischen,
liturgischen und patristischen Tra-
dition ererbt hat, und die Glaubi-
gen in ihrer rechten Bedeutung
instruieren.

Die Bibel ist zeitbedingt; wir kon-
nen sie nicht aktualisieren.

Zweifache Treue (vgl. Evangelii
Nuntiandi, Kap. 4)

Wir miussen den urspringlichen
Sinn respektieren. Bibeliiberset-
zungen muissen den Ursprachen
treu sein, die der Mensch verwen-
dete. Jeder Begriff des urspring-
lichen Texts ist in seinem Kontext
zu Ubersetzen. Vor allem miissen
Ubersetzungen dem Charakter ei-
ner Heiligen Schrift treu sein, ver-
standen als Einheit und Gesamt-
heit, die ihren Mittelpunkt in Chri-
stus, dem fleischgewordenen Sohn
Gottes hat (vgl. DV. lll und IV), wie
dies die Kirche in ihren Glaubens-
séatzen bekennt. Die Ubersetzung
der Heiligen Schrift muB das Wort
Gottes getreu wiedergeben, wie
es in den Originalsprachen aus-
gedrickt ist. Es ist in seiner zeit-
bedingten, bisweilen sogar unele-
ganten menschlichen Ausdrucks-
weise zu hoéren, ohne "Korrektur"
oder "Verbesserung" aus Ruck-
sicht auf moderne Empfindlich-
keiten. "Die Bibel ist in androzen-
trischer Umgebung geschrieben.
Dem muB jedenfalls (in der Uber-
setzung) Rechnung getragen wer-
den, soll nicht der kanonische Text
manipuliert werden.™

Wir missen aber auch (iberlegen,
wie die Menschen die Uberset-
zung verstehen. Die Sprache ist
in FluB, neue Nuancen kommen
dazu, Sensibilititen werden ange-
sprochen und verlangen periodi-
sche Anpassung und Uberarbei-
tung. Die Ubersetzungen miissen
also auch der Verstandnisfahig-
keit des Lesers "treu” sein. Wenn

sich die Sprache andert, miissen
sich auch die Ubersetzungen &n-
dern. Sie mussen jedoch den ur-
sprunglichen Sinn bewahren, ein-
schlieBlich der von der Zeit ge-
pragten Botschaft.

Es gibt zwei Ubersetzungsmetho-
den: formale Entsprechung und
dynamische Aquivalenz. Beide
stutzen sich auf solide linguisti-
sche Grundlagen.

Der Gebrauch der
integrativen Sprache

Bibellbersetzungen dirfen nicht
durch unzulassige Anleihen bei
der weltlichen Kultur oder durch
politisch-ideologische Uberlegun-
gen beeinfluBt werden.

Die Verwendung der integrativen
Sprache ist abzulehnen, wenn sie
die Genauigkeit der Bibelliberset-
zung beeintrachtigt. Es gibt aber
Félle, in denen der Einsatz der in-
tegrativen Sprache die Genauig-
keit der Ubersetzungen erhdhen
kann.

Wenn ein Ausdruck in seinem ur-
sprunglichen Sinn inklusiv war
(bei Paulus ist das sehr oft "Bri-
der”), sollte dieser Sinn auch wie-
dergegeben werden; war ein Aus-
druck geschlechtsbezogen, so
sollte der moderne Leser, auch in
der Ubersetzung, wissen, daB er
geschlechtsspezifisch ist. Kom-
mentare und Homilien miissen
den zeitbedingten Charakter der
Texte erklaren.

3.4 Die Katholische Bibelfodera-
tion hat sich der "wichtigen pasto-
ralen Herausforderung" der Rolle
der Frau in Kirche und Gesellschaft
und der integrativen Sprache nicht
entzogen. Schon sechs Jahre vor
der Vollversammiung in Hongkong
formulierte die KBF in der SchluBer-
klarung von Bogota (1990) folgen-
de Empfehlung zur Rolle der Frau-
en in der Kirche:

Laien und insbesondere die Frau-
en werden in Zukunft eine wichti-
ge Rolle im Leben der Kirche spie-

len. Deshalb empfehlen wir mit
Nachdruck:

- die Kirche und die bibelpasto-
rale Arbeit sollten alle Anstren-
gungen unterstiitzen, die der
Emanzipation der Frauen in den
verschiedenen Landern, Natio-
nen und Kulturen dienen. Prosti-
tution und andere Formen der
Ausbeutung von Frauen, wie et-
wa im Tourismus, sind im Na-
men Gottes zu verurteilen.

- Frauen sollten besonders er-
mutigt werden, Mittlerinnen der
Verkundigung des Wortes zu
werden. Sie sollten die Méglich-
keit erhalten, verantwortliche
und fihrende Positionen im Bi-
belapostolat und in der Kirche
zu Ubernehmen. Frauen sollten
in nationalen und internationa-
len Kommissionen, wie auch in
der Féderation selbst, besser
vertreten sein;

- die Bibel ist reich an Texten, die
von Frauen handeln. Diese un-
bekannten Texte soliten dem
Gottesvolk zuriickgegeben wer-
den, weil die Frauengestalten
der Bibel den Weg zum Reich
Gottes aufzeigen und Licht auf
die Rolle der Frauen von heute
werfen. Biblische Texte, die frau-
enfeindlich sind oder in einer
sehr sexistischen oder patriar-
chalischen Auslegungstradition
stehen, sollten nur mit einem kri-
tischen Kommentar verkiindigt
werden;

- Frauen missen bei Bibelliber-
setzungen und bei der Revision
dieser Ubersetzungen hinzuge-
zogen werden, um zu garantie-
ren, daB ihre Bedurfnisse ge-
hort werden.

Der viel kurzere Paragraph der
SchluBerklarung von Hongkong
(1996) muB im Lichte und im Kon-
text des Dokuments von 1990 gese-
hen werden. Dies ist umso wichtiger,
als bei der Diskussion um den Ent-
wurf des SchluBworts von Hong-
kong aus Zeitgrunden leider nicht
alle Teilnehmer und Teilnehmerinnen
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die Chance hatten, ihre Meinung zu
auBern.

Ein auffalliger Unterschied zwi-
schen den Erklarungen von Bogota
und Hongkong liegt in den Formu-
lierungen "Darum empfehlen wir mit
Nachdruck" (Bogota) und "als Ka-
tholische Bibelféderation verpflich-
ten wir uns dazu" (Hongkong). Bei-
de Formulierungen sind gultig; sie
schlieBen einander nicht aus, son-

' Vgl. H. Schreiber, Integrative Sprache
und deren Verwendung in BibelUberset-
zungen: BDV Nr. 42 (1997) 19-20.

2 Aus demselben Brief: Ein Gegenbei-
spiel, daB namlich die integrative Spra-
che aus gutem Grund eingefuhrt wur-
de, finden wir in der in den USA ver-
wendeten Formel fir die Wandlung bei
der Heiligen Messe. Hier heiBt es nicht
mehr "for you and for all men", sondern
- soweit ich das nach bestem Wissen
und Gewissen sagen kann - "for you
and for all". Der Gebrauch des Wortes
"men" ist auch im Vergleich mit der grie-
chischen Urfassung des Neuen Testa-
ments unnotig. Seine Aufnahme in den

3

dern betonen verschiedenen Aspek-
te derselben Realitdt. Eine nach-
drtickliche Empfehlung hat nur dann
einen Sinn, wenn eine klare Ver-
pflichtung dahintersteht.

Mit Blick auf die Bereiche, in denen
Frauen ihre Wirde wiedergegeben
werden muB, kann der Bereich der
BibelUbersetzung nicht kategorisch
ausgeschlossen werden, solange
dies in verantwortungsvoller Weise

Sprachgebrauch der postkonziliaren
Periode war zweifellos von dem
Wunsch getragen, die universelle Trag-
weite des Erlésertodes Christi zu beto-
nen, was durch eine woértliche Uberset-
zung des griechischen und lateinischen
"[far] viele" nicht erreicht worden wére.
Der noch vor dreiBig Jahren allgemein
Ubliche Satz "Christ died for all men"
[wortlich ambivalent: fur alle Manner/fur
alle Menschen] erklart ohne weiteres
den Gebrauch von "men" in diesem Zu-
sammenhang. Aber wo vor 30 Jahren
das Wort " men" noch als " inklusiv" in-
terpretiert werden konnte, klingt es heu-
te fur sehr viele Menschen einfach " ex-

geschieht, das heiBt in vollem Re-
spekt vor der Bibel als heiligem Text
und Buch der Kirche, und im Ein-
klang mit den Grundsatzen der
Sprachwissenschaft wie auch mit
dem Gefuhl fur den Glauben der
Kirche.

(Ubers.: X. Remsing) m

klusiv', sodaB es geboten scheint, sich
von dem Wort zu verabschieden. Hier
muB aber festgehalten werden, daB das
Wort "men" deshalb abgeschafft wird,
weil es miBverstandlich sein konnte,
nicht etwa, weil hier die integrative
Sprache "geférdert" wird.

3 Bischof Donald Trautman, ehem. Vor-
sitzender der Bischéflichen Liturgie-
kommission, Criteria for the Evaluation
of Inclusive Language Translations of
Scriptural Texts Proposed for Liturgical
Use

* H. Schreiber, BDV Nr. 42 (1997) S. 20
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Die "Gute Nachricht" — Beispiel
einer Bibelubersetzung in
frauengerechter Sprache

HELLMUT HAUG

Bibeltibersetzungen in integrativer, inklusiver bzw. frauengerechter
Sprache finden sich seltener im romanischen Sprachraum. Im angel-
sdchsischen und germanischen Sprachraum hingegen sind in den ver-
gangenen zwei Jahrzehnten mehrere Bibellibersetzungen erschienen,
die sich um eine akkurate Ubersetzung geschlechtsspezifischer Termi-
ni in die modernen Sprachen bemiihen, um integrative Sprache, dort,
wo sie angebracht und méglich ist. Selbstverstandlich unterliegen die
Méglichkeiten, Notwendigkeiten und Probleme einer solchen Uberset-
zung je nach Sprach- und Kulturraum starken Variationen. Dass auch
Ubersetzungen existieren, die sich eher als 'Speerspitze der Emanzipa-
tion' verstehen und deren Ubersetzungsprinzipien sich bisweilen durch
fragwdrdige Freiziigigkeit auszeichnen, tut dem Anliegen, der Ernsthaf-
tigkeit und Qualitdt kompetenter Bibeltibersetzungen in frauengerech-
ter Sprache keinen Abbruch.

Zu solchen ernsthaften Bibellibersetzungen im angelsdchsischen
Sprachraum zéhlen unter anderen: NJB: The New Jerusalem Bible
(1985), ICB: International Children's Bible (1986), NCV: New Century Ver-
sion (1987), NAB: New American Bible (revised 1988,71990), REB: Revi-
sed English Bible (1989), NRSV: New Revised Standard Version (1989),
GNBJTEV: Good News Bible | Today's English Version (1992), GW: God's
Word (1995), CEV: Contemporary English Version (1995), NLT: New
Living Translation (1996), NIVI: New International Version, Inclusive Lan-
guage Edition (1996), NIrV: New International Reader's Version (1996).

In deutscher Ubersetzung liegt ein solcher Versuch unter anderem mit
der neuen Ausgabe 'der Guten Nachricht' vor. Im folgenden Artikel sollen
an diesem Beispiel die Méglichkeiten und Grenzen einer Ubersetzung in
der Spannung zwischen Urtext und modernem Text veranschaulicht wer-
den. Bei aller sprachspezifischer Problematik sind die Uberlegungen zu
Ubersetzungsprinzipien, Sprachgewohnheiten und zur Funktion von
Ubersetzungen von kultur- und sprachiibergreifendem Interesse.

Qer Autor, Dr. Hellmut Haug, ist protestantischer Theologe und einer der
Ubersetzer der neuen "Gute Nachricht".

| ibellbersetzer weltweit rea-
%, gieren heute auf das gewan-
delte Rollenverstandnis von
Frauen, die nicht langer bereit sind,
sich als Menschen zweiter Klasse
(das "schwéachere Geschlecht") ein-
stufen und durch die mannliche
Vorherrschaft in ihrer Selbstentfal-
tung behindern zu lassen. Fir das
traditionelle Rollenverstandnis konn-
te und kann man sich zwar auf be-
stimmte biblische Aussagen beru-
fen; aber wir haben inzwischen auch
erkannt, daB diese Aussagen im Ge-
samtzeugnis der Heiligen Schrift
nicht allein stehen. Vor allem bei Je-
sus und Paulus finden sich Impulse
fur eine echte Gleichstellung und
Gleichwertung der Frau, die unter
dem EinfluB einer patriarchalischen
Gesellschaftsordnung lange Zeit zu
wenig beachtet worden sind.

Wenn wir heute in den Kirchen die
Anfragen der Frauen ernst nehmen,
reagieren wir also nicht einfach auf
eine Zeitstromung und "Modeer-
scheinung", sondern werden an un-
sere eigenen Wurzeln erinnert. DaB
diese Erinnerung von auBen, als
Folge gesellschaftlicher Entwicklun-
gen, an uns herangetragen wird,
rechtfertigt nicht, daB wir uns dage-
gen verschlieBen, sondern muBte
uns eher beschamen.

Auch die Ubersetzer der Gute-
Nachricht-Bibel (Bibel in heutigem
Deutsch von 1982) muBten sich
daran erinnern lassen, daB sie an-
drozentrischen Sprachgewohnhei-
ten und Vorurteilen zum Opfer ge-
fallen waren. Die von ihnen ange-
wandte Ubersetzungsmethode, die
anstelle einer wortlichen Wiederga-
be die sinngemaBe bevorzugt (statt
“formaler Gleichheit" die "dynami-
sche bzw. kommunikative Gleich-
wertigkeit"), hatte dazu gefihrt, daB
die mannerzentrierte Perspektive
sich krasser bemerkbar machte als
in traditionellen Ubersetzungen.
Wenn "Vater und Mutter" z.B. durch
"Eltern" zusammengefaBt werden
oder "Séhne und Tochter" durch
"Kinder", weil wir heute umstandli-
che Aufzahlungen scheuen und lie-

23
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ber zusammenfassende Oberbe-
griffe verwenden, werden die Frau-
en dadurch "unsichtbar gemacht"
und ein androzentrisches Vorurteil
bestdrkt. Es sei auch nicht ver-

Wenn wir heute in den Kirchen
die Frauen ernst nehmen,

halb, im Zuge einer falligen Revision
der Ubersetzung, bei der insgesamt
das Prinzip der "kommunikativen
Gleichwertigkeit' noch sorgfaltiger
angewandt werden sollte, dem Ge-
sichtspunkt  einer
"frauengerechten”
Sprache und Uber-
setzung die gebih-
rende Aufmerksam-
keit zu schenken.
Das Ergebnis er-

reagieren wir nicht einfach schien 1997 als
. . . "Gute Nachricht Bi-
auf eine Zeitstrdomung, bel" bei der Deut-

sondern werden an unsere
eigenen Wurzeln erinnert

schwiegen, daB die Ubersetzung zu
einer gewissen Prlderie neigte,
durch die sich Frauen in ihrem
ganzheitlich-kérperlichen Sein dis-
kriminiert fihlen konnten — wenn
wir uns etwa scheuten, im Segen
uber Josef in Gen 49,25 von "Mut-
terschoB und Mutterbriusten® zu
sprechen.

Auf der anderen Seite wurde die
Gute Nachricht ihren eigenen Prin-
zipien untreu, wenn sie an der tradi-
tionellen maskulinen Wiedergabe
inklusiver Formen festhielt und Pau-
lus in seinen Briefen die Adressaten
als "Brider” anreden lieB. Es ist be-
kannt, wenn auch bisher zu wenig
beachtet, daB3 die griechische Mehr-
zahlform adelphoi inklusiven, Frau-
en einschlieBenden Sinn haben
kann und dies im Kontext der Pau-
lusbriefe weitgehend tatséchlich
hat. (Man lese einmal Philipper 4,1-
2, wo Paulus zur umfassenden Er-
mahnung an die "Brider" ansetzt
und sogleich im nachsten Satz zwei
Frauen ins Visier nimmt, die sich
nicht miteinander vertragen!)

Die verantwortlichen Herausgeber
der Guten Nachricht, die (evangeli-
schen) Bibelgesellschaften und Ka-
tholischen Bibelwerke im deutsch-
sprachigen Raum, beschlossen des-

schen Bibelgesell-
schaft in Stuttgart.
(An der Revision wa-
ren neben dem Ver-
fasser zwei weitere
mannliche Haupt-
ubersetzer beteiligt,
die jedoch vielfaltig, sowohl von
Fachexegeten wie von theologisch
ausgebildeten Frauen, beraten wur-
den.)

Maoglichkeiten und
Grenzen inklusiver Formen

Wie sind die Revisoren die Aufgabe
einer ‘“frauengerechten" Fassung
angegangen und welche Erfahrun-
gen wurden dabei gemacht? Begin-
nen wir mit dem schon erwéhnten
Beispiel der "Bruder". Vorrangig war
zu klaren, an welchen Stellen tat-
séachlich inklusiver Sinn vorliegt. Es
kam nicht in Frage, mechanisch
Uberall die "Schwestern" hinzuzufi-
gen; das ware pure ldeologie. Eine
kommunikative Ubersetzung pafBt
den biblischen Text nicht an die
Denkgewohnheiten der Gegenwart
an, sondern bringt in heutiger Spra-
che so deutlich wie méglich die ur-
springliche Aussage des Textes
zum Ausdruck. Grindliche exegeti-
sche Arbeit muBte hier geleistet
werden.

Der Anteil und die wichtige Rolle der
Frauen in den paulinischen Gemein-
den geht aus der GruBliste des R6-
merbriefs (R6m 16) mit winschens-
werter Deutlichkeit hervor. Die Frage
stellt sich also eher: Wo sind nur die

Manner gemeint? Sie stehen z. B. in
dem Abschnitt 1 Thess 4,1-8 eindeu-
tig und einseitig im Blickpunkt.
Wenn jedoch gleich anschlieBend in
4,9 von der "Bruderliebe" die Rede
ist, kann das nur inklusiv gemeint
sein.

Fur die Wiedergabe der inklusiven
Form bieten sich mehrere Méglich-
keiten an. Formal am naheliegend-
sten ware "Geschwister®; der Aus-
druck ist jedoch nur in christlichen
Konventikeln gebrauchlich. Also
blieb nur eine zweigliedrige, disjunk-
tive Form. Die moderne Hoflichkeits-
konvention stellt dabei die Frauen
voran: "Schwestern und Bruder". Die
Revisoren haben sich fur die umge-
kehrte Reihenfolge entschieden,
weil sie nicht verwischen wollten,
daB auch bei Paulus der Vorrang der
Manner selbstverstandlich ist (vgl. 1
Kor 11,3!). Dies entspricht dem ein-
zigen Beleg, an dem innerhalb des
Neuen Testaments die Doppelform
auftaucht (Jak 2,15), und auch dem
Verfahren der New Revised Stan-
dard Version und der Revised Eng-
lish Bible. Die Gute Nachricht fugt
wie die erstgenannte englische Bi-
bel eine absichernde FuBnote hin-
zu, die aber nicht wie dort lautet
“Wértlich: Bruder" (Gk brothers),
weil das inkorrekt ist. Es nahrt Uber-
dies den Verdacht Ubersetzerischer
Manipulation, weil es unterschlagt,
daB das griechische adelphoi wért-
lich eben "Brider oder Geschwister"
bedeutet. Darauf wird in der Fus-
snote der deutschen Ubersetzung
hingewiesen.

Wahrend das inklusive Verstandnis
im Fall der "Bruder" lexikographisch
gesichert und allgemein anerkannt
ist, ergibt es sich in anderen Fallen
sachlich zwingend aus den histori-
schen Gegebenheiten. So miissen
die Briefpardnesen an die Adresse
der Sklaven und Herren auch Frau-
en einschlieBen, so gewiB es weibli-
che Sklaven und “Sklavenhalterin-
nen" (z. B. Lydia in Philippi) gab.
Und daB bei den "Séhnen Gottes" in
Mt 5,9; Gal 4,5 die Frauen ausge-
schlossen waren, hat noch niemand



behauptet. Die maskuline Form
steht in diesem Fall fir die Ge-
schlechtslosigkeit der engelgleichen
Existenzform der Auferstandenen
(Lk 20,36) und ist durch das antike
Erbrecht sowie — aber eben rein
grammatisch! — durch die Parallele
zu Christus als dem "Schn" gefor-
dert (s. neben Gal 4 auch Rém 8,14-
17). In diesen Fallen ist allerdings
eine FuBnote "Wértlich: Séhne" an-
gebracht.

Umstritten ist, ob es "Jlingerinnen”
des irdischen Jesus gegeben hat.
Unzweifelhaft gab es Frauen im Ge-
folge Jesu; deshalb pladieren femi-
nistische Theologinnen vehement
dafir, daB sie den Jungern gleich-
zustellen seien und der Plural "Jun-
ger” inklusiven Sinn haben misse.
Nun ist véliig klar, daB dies fur den
Sprachgebrauch der Apostelge-
schichte zutrifft, wo alle Glieder der
Gemeinde als "Jinger" bezeichnet
werden (z. B. Apg 6,1.7; 9,1.19), da
es noch nicht die Bezeichnung
“Christen" gibt (vgl. Apg 11,26).
Aber gerade bei Lukas zeigt sich,
daB dies nicht in die Zeit vor Ostern
und Pfingsten zurtckprojiziert wer-
den darf. Die Bedingungen der Jun-
gerschaft, die der irdische Jesus
formuliert und die auch der “Frau-
enfreund" Lukas in Lk 14,26f unver-
andert anfuhrt, sind eindeutig an
die Manner adressiert, die Frau und
Kinder verlassen sollen. Das hangt
damit zusammen, daB die Junger,
die Jesus in seine Nachfolge ruft,
zum Zeugendienst berufen sind, far
den Frauen aufgrund des jadischen
Rechts nicht in Frage kamen. Lukas
vermeidet deshalb an der vielzitier-
ten Stelle Lk 8,1-3, wo er ausdriick-
lich von Frauen im Gefolge Jesu
spricht, den Begriff Nachfolge und
sieht die Frauen in der Funktion des
‘Dienens", d. h. der Sorge flr das
leibliche Wohl und (vermdgende
Frauen voraussetzend) der finanzi-
ellen Unterstutzung.

Damit war fur die Revision eine kla-
re Linie vorgegeben. Alierdings |aBt
sich erkennen, daB Lukas in der
Einleitung der Feldrede Lk 6,17 ein
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dreigeteiltes Auditorium nennt, das
die Verhéltnisse der Apostelge-
schichte vorwegnimmt: die zwolf
Apostel, die Menge der "Jinger"
und die groBe Zah! der AuBenste-
henden, an die sich das von Jesus
ausgehende Zeugnis der Apostel
richtet (vgl. Apg 5,12-16 und die Si-
tuation der Pfingstpredigt 2,14 im
Vergleich mit 1,13ff). Lukas will mit
diesem Arrangement deutlich ma-
chen, daB8 die Anweisungen Jesu
gerade der nachésterlichen Ge-
meinde gelten. Um dem gerecht zu
werden, verféhrt die Gute Nachricht
deshalb im Lukasevangelium von
6,17 ab differenziert; sie spricht
zwar nicht von Jungerinnen wie in
der Apostelgeschichte, sagt aber:
"(es) hatte sich eine groBe Menge
seiner Junger versammelt, Manner
und Frauen" (mit FuBnote). Beim
sog. Missionsbefehl in Mt 28,19, wo
im Griechischen nur das

Zeitwort "zu Jungern ma-

chen" (wértlich eigentlich:
"jongern"!) steht, sagen

wir dagegen ohne Beden-

ken im Sinn des nach-
dsterlichen Sprachge-

brauchs: "macht die Men-

schen zu meinen Jungern

und Jungerinnen".

Ein heikler und hart um-
kampfter Punkt sind die
Gottesbezeichnungen.

Das biblische Gottesbild

ist "mannlich" gepragt,

freilich durch eine Méannlichkeit, die
weit entfernt von allem Machohaf-
ten ist. Als Vater ist Gott der Erbar-
mende und Liebende, und auch
mutterliche Zlige werden ihm zuge-
schrieben (Jes 49,15; 66,13). Aber
das gibt uns nicht das Recht, etwa
beim Vaterunser "Vater" durch "Mut-
ter* zu ersetzen oder von "Vater-
Mutter" zu reden. Wir muBten den
Frauen sogar eine harte Entschei-
dung zumuten, wenn wir an der
Umschreibung des alttestamentli-
chen Gottesnamens (des sog. Tetra-
gramms JHWH, gedeutet als Jehova
oder Jahwe) durch das Ersatzwort
"Herr" festhielten.

So unglucklich diese eingebirgerte
Wiedergabe aus heutiger Sicht er-
scheinen mag, sie ist nicht nur in
der gesamten Ubersetzungstraditi-
on, sondern vor aillem im Neuen Te-
stament so fest verankert, daB ihre
Ersetzung die beiden Testamente
auseinanderreiBen miBte. Denn nur
diese Wiedergabe hat es den Ver-
fassern des Neuen Testaments még-
lich gemacht, Aussagen Uber den
Gott Israels als in Jesus Christus,
dem "Herrn", erfilite in Anspruch zu
nehmen, wie es bei dem Propheten-
wort aus Joel 3,5 "Wer den Namen
des Herrn anruft, wird gerettet" an
entscheidenden Stellen geschieht
(Apg 2,16ff im Kontext und neben
der Kernaussage 4,12; R6m 10,9-
13), aber sogar von Bibeliiberset-
zern und christlichen Auslegern
nicht immer erkannt wird. (Die sehr
freie Ubersetzung "Hoffnung fir

Eine Bibeliibersetzung ist
weder eine "Speerspitze
der Emanzipation", noch

soll sie Frauen den

Zugang unnotig erschweren

alle" schreibt in Rom 10,12 das MiB-
verstandnis im Text fest, indem sie
gegen den Zusammenhang das
Wort "Gott" einfligt; statt “es ist (iber
alle derselbe Herr", namlich Chri-
stus, heiBt es dort: "Gott ist ein und
derselbe Herr"!)

Die Gute Nachricht bleibt also bei
"Herr", schreibt das Wort aber tiber-
all im Alten Testament, wo es fur das
Tetragramm steht, in sog. Kapital-
chenschrift als HERR, wie dies auch
in der revidierten Lutherbibel ge-
schieht. Fir manche Frauen, die
dies nicht als “"Signal" verstehen,
wird dadurch das Ubel noch vergro-




THEMEN - FRAUENGERECHTE SPRACHE

Bert; es ist aber als Aufforderung zu
nehmen, sich den uneigentlichen
Sinn, den Ersatzcharakter dieses
Wortes zu BewuBtsein zu bringen
und den Gottesnamen deutlich zu
unterscheiden von dem hebréaischen
Wort adonaj, das nun tatséchlich
das Herrsein Gottes zum Ausdruck
bringt.

Sprachliche Strategien

Nattrlich lieBen sich noch zahlrei-
che Einzelfragen nennen. Der Voll-
standigkeit halber sollen jedoch
zum AbschluB noch einige sprachli-
che Strategien erwahnt werden. Ein
Problem sind die Pluralformen fir
Personengruppen, die friher selbst-
versténdlich als inklusiv galten, heu-
te aber zunehmend anders empfun-
den werden, vor allem Berufsbe-
zeichnungen und Voélkernamen.
Hier muB die Ubersetzung aus stili-
stischen Grunden auf der alten in-

klusiven Bedeutung bestehen. Wir
weigern uns, standig von Juden
und Jadinnen, Griechen und Grie-
chinnen usw. zu sprechen, und die
Aufspaltung der Gemeinde in "Chri-
sten und Christinnen" ist auch theo-
logisch unertraglich. Nur dort, wo
die Hervorhebung der Frauen an-
gebracht ist — wie bei den Sklaven
und (eingeschrankt) Jingern - be-
nutzen wir die beschwerlichen Dop-
pelformen.

Auch Formen wie “jeder", “jeder,
der" oder "wer ... der” bilden z.B. in
den romanischen Sprachen und
auch im Deutschen ein Problem.
Frauen empfinden sich heute durch
solche Formulierungen zunehmend
ausgegrenzt. Es ist keine Losung,
hier immer auf Pluralformen auszu-
weichen (“alle, die"). Das "wer" kann
entscharft werden, indem man das
korrespondierende, penetrant wir-
kende "der" unterschlagt: "Wer an-

deren eine Grube grabt, (der) falit
selbst hinein" (Spr 26,27).

Man soll einem Text nicht unbe-
dingt ansehen, daB er "frauenge-
recht' formuliert ist; je unaufdringli-
cher, desto besser. Eine Bibellber-
setzung ist nicht eine "Speerspitze
der Emanzipation", wie es Femini-
stinnen von einer gereinigten Spra-
che verlangen. Sie soll aber Frauen
auch nicht den Zugang unnétig er-
schweren. Die Kirchen haben eini-
ges an den Frauen gutzumachen.
Es geht nicht um modische Anpas-
sung oder Anbiederung, sondern —
inhaltlich wie sprachlich — um Ge-
rechtigkeit: gleiche Zugangsrechte
far Manner und Frauen und die Re-
spektierung der Rechte, die so
mancher biblische Text, recht ver-
standen, den Frauen einrdumt.

Der Gott, der Israel befreit hat, der Gott, der Gefahrte, Geliebter und Freund
ist, kann auch in weiblichen Begriffen ausgedriickt werden: dieser Jahwe
ist fruchtbare Mutter, tatkraftig und befreiend zugleich, zértliche Freundin im
Zelt, liebende Mutter unserer ersten Tage, zuweilen auch verargerte Stief-
mutter, oft stille Gefahrtin, dann wieder kraftvolles Wort und oft Fels des
Selbstvertrauens und sichere und leuchtende Fuhrerin. Die Schrift lehrt uns
und die Evangelien zeigen, dass, wenn wir von Gott in einer einzigen Weise
sprechen, wir uns des Gotzendienstes und der Arroganz schuldig machen
und etwas Absurdes unternehmen. Denn wenn man das Meer nicht in ei-
nem Fingerhut fassen kann, wie wollten wir dann Gott in einem beschrank-
ten und eindeutigen Wort fassen?

Aus: Mercedes Navarro Puerto, Dios Padre-Madre en la historia de liberacién del
pueblo, 1999
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Afrika

Bibelpastoral in der Diézese Kumasi,
Ghana

Am 19. und 20. Februar 2000 begeht die
Di6zese Kumasi in Ghana das zwanzig-
jahrige Bestehen ihrer Bibelpastoral.
Versammlungen werden in verschiede-
nen Pfarreien stattfinden und Impulse
werden in Form von Vortragen und Dis-
kussionen durch das Team aus Mitglie-
dern des Did6zesanen Pastoralinstitutes
gegeben werden. Die meisten Veran-
staltungen werden in Twi bzw. Asante,
der Orissprache stattfinden. Es sind li-
turgische Feiern im Ashanti-Stil vorgese-
hen. Das Bibelapostolat hat in Ghana im
Laufe der vergangenen zwei Jahrzehnte
wirklich Fuss gefasst und tragt heute
wunderbare Frichte.

Das zweijahrige 'Basic Biblical Formati-
on Programme' ist ein Bibelkurs, der die
Glaubigen hinfuhren will zum Umgang
mit der Heiligen Schrift und zu einem
christlichen Leben. Die Teilnehmer ver-
bringen Ober 16 Stunden pro Wochen-
ende (ein Wochenende pro Monat, ins-
gesamt 20 Wochenenden, verteilt tber 2
Jahre) mit Lektire, Meditation und Tei-
len des Wortes Gottes. Biblische The-
men werden immer im Zusammenhang
und im Lichte der Fragen des konkreten
Lebens, des Kontextes behandelt.

Zu den Unterrichtsmethoden zahlen Vor-
lesungen, Vorflihrungen, Diskussionen
in kleinen und grosseren Gruppen, Rol-
lenspiele, Beauftragung von Lektoren,
Berichte liber Pfarrprojekte, der Einsatz
von Video und TV und Ressourcenper-
sonen. Bis zur siebten Sitzung erhalten
die Teilnehmer eine Einflhrung in die Bi-
bel, die Heilsgeschichte, die Bibel im Le-
ben der Kirche (Dei Verbum), literari-
sche Formen und Methoden des Bibel-
studiums und Bibelteilens. Wahrend der

Dei Verbum Kurs in Ghana
im Jahr 2000

Die SVD wird das Jubeljahr 2000 in
Ghana durch die Veranstaltung eines bi-
belpastoralen Kurses begehen, der
nach dem Vorbild des Dei Verbum Kur-

Wochenenden werden die Teilnehmer an-
gehalten, Gebetsgruppen zu leiten und
die Liturgie vorzubereiten.

Ein wichtiger Bestandteil des Program-
mes ist die Zusammenarbeit mit dem je-
weiligen Gemeindepfarrer. Die Teilnehmer
werden fir das Ausbildungsprogramm
von ihrem Pfarrer vorgeschlagen, der
auch am Ende der Ausbildung mitent-
scheidet, ob der Teilnehmer graduiert
werden und die Beauftragung durch den
Bischof erhalten soll.

Das Diocesan Biblical Formator's Pro-
gramme (DBFP) begleitet die Absolven-
ten des Grundkurses (Basic Biblical
Formator's Programme) bei ihrer Arbeit in
den Pfarreien. In monatlichen Treffen er-
halten die bibelpastoralen Laienhelfer, die
Lektionar, Kommentare und Anmerkun-
gen fir ihre Arbeit nutzen, Unterstitzung
fir die Vorbereitung der sonntéglichen Bi-
belgruppen ihrer Pfarrei. Das Hauptziel
des DBFP ist die spirituelle Bereicherung
und die Weiterbildung der Menschen und
ihre Unterstitzung in ihrem Dienst.

Alle Kursabsolventen treffen sich zweimal
jahrlich — im Mai und November — um ihre
Kenntnis der Heiligen Schrift zu vertiefen
und ihre Arbeit auszuwerten. Ein Schwer-
punkt dieser Treffen liegt auf der glaubi-
gen Lektire des Wortes Gottes. Am Ende
dieser Follow-up Treffen kénnen die Teil-
nehmer einzelne Gesichtspunkte der
Schlussdokumente der Katholischen Bi-
belfdderation oder von BICAM, die das
Leben und die Bedurfnisse der Glaubigen
in der Di6zese betreffen, umsetzen.

Aus- und Weiterbildung ist und bleibt das
wichtigste Anliegen der Bibelpastoral in
Kumasi.

ses in Nemi gestaltet sein wird. Dieser
Kurs, 'Dei Verbum Course Ghana 2000'
soll vom 1. September bis 13. Oktober
2000 (40 Tage) stattfinden.
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Asien

Third South Asian Workshop,
Bangalore

Vom 4. bis 6. Dezember 1999 fand in
Bangalore, Indien der 'Third South Asian
Workshop' zum Thema 'Journeying with
the Word of God in a Pluralistic World'
statt. An der Tagung, die am NBCLC
(National Biblical Catechetical & Liturgi-
cal Centre) stattfand, nahmen neben
den Koordinatoren der asiatischen Sub-
regionen und dem Generalsekretar der
Foderation Delegierte aus Bangladesh,
Indien, Nepal und Sri Lanka teil.

Das Thema des Workshops 'Journeying
with the Word of God in a Pluralistic
World' war bewusst gewahlt im Hinblick
auf die kommende Vollversammlung der
Foderation im Libanon im Jahr 2002.
Mehrere Gesprachskreise und Podiums-
gesprachen widmeten sich diesem The-
ma. Die Hauptbeitrage zum Workshop
stellen sich mit den Themenbereichen
Inkulturation, Christentum im multireli-
gidsen Kontext, Herausforderungen an

Europa

Treffen der Subregion Lateineuropa in
Luxemburg

BERICHT VON IRENE VEGA

Vom 8. bis 11 Oktober 1999 fand in Lu-
xemburg das Jahrestreffen der Subregi-
on Lateineuropa der Katholischen Bibel-
féoderation statt. Es nahmen Vertreter
aus Luxemburg, Italien, Frankreich,
Grossbritannien, Malta, der Asociacion
Biblica de Cataluna, aus der Schweiz,
Belgien und Spanien und der General-
sekretar der Fdderation teil. Wieder ein-
mal steissen auch die Vertreter aus dem
Libanon und den Vereinigten Staaten zu
unserem Treffen.

Der Generalvikar der Erzdidzese Luxen-
burg beschrieb uns die Situation der Bi-
belpastoral in seinem kleinen Land. Von
den 40.000 Einwohnern sind 90% Ka-
tholiken, 15% jedoch nur praktizieren.
Die Sakularisation hat tiefe Spuren hin-
terlassen. 10 Laien sind in der der Lu-
xemburgischen Katholischen Kirche in
der Bibelpastoral engagiert.

die Bibelpastoral (‘The Asian Image of Je-
sus' Jacob Theckanath; 'Bible and World
Religions - Perspectives on Biblical Pa-
storal Ministry in a Pluralistic World', Jo-
seph Pathrapankal; 'Biblical Pastoral Mini-
stry in the Pluralistic Context of South
Asia - Challenges for the Third Millenni-
um', Paul Puthanangady) in den Vorberei-
tungsprozess der kommenden Vollver-
sammlung und behandelten diese wichti-
gen Themen in aus slidasiatischer Sicht.

In ihren Berichten gewahrten die Teilneh-
mer des Workshops Einblick in die Arbeit
der von ihnen vertretenen Institutionen, in
die Situation der Bibelpastoral ihrer Lan-
der und in die Situation der Ortskirchen
der Suidasiatischen Subregion.

Im Zusammenhang mit der Vorbereitung
der kommenden Vollversammlung wichti-
ge Texte dieses und weiterer Workshops
werden spater im Bulletin Dei Verbum zu-
ganglich gemacht.

Es gibt keine hochentwickelte 'Bibelkultur'
in Luxemburg. Sie war in einem Land,
das die Reformation nicht kannte und die
Gegenreformation intensiv erlebte schon
immer Gegenstand von Verdacht. Der tra-
ditionelle Umgang mit der Bibel stand da-
her auch nicht in heilsgeschichtlicher Per-
spektive sondern diente vielmehr als Er-
bauungsliteratur und moralisierende Lek-
ture.

Erst in den vergangenen Jahren began-
nen Zugezogene (ein Drittel der Bevolke-
rung sind keine Luxemburger) die Bibel
in Gemeinschaft zu lesen. 1990 wurde
der service Biblique Diocésain gegrin-
det. Durch diese Einrichtung wird die Bi-
bellekture im Land sehr geférdert.

Die Aktivitaten der verschiedenen Lander
der Subregion sind sehr vielfaltig. Die
Mehrzahl betreiben Schulen fir die Aus-



und Weiterbildung der Laien auf bibli-
schem Gebiet (Loreto und La Verna in lta-
lien, Los Angeles in den USA, Sommer-
kurs in Catalonien etc.) Viele Lander der
Subregion haben Publikationen zur Bibel-
pastoral, organisieren Kongresse, Aus-
stellungen zum Thema Bibel etc.

Am Samstag abend stellten wir verschie-
dene Aktionen zum Thema Jubeljahr vor.
Die Vollversammlung von Hongkong hat-
te die Mitglieder aufgerufen, sich des The-
mas Schuldenerlass anzunehmen. Der
Service Biblique Diocésain von Luxem-
burg war auf diesem Gebiet besonders
engagiert (Teilnahme an der nationalen
Plattform zum Schuldenerlass und Verof-
fentlichung eines Buches zum Thema).

Am Sonntag blieb Zeit, um Uber The-
men, die die Teilnehmer vorgeschlagen

Aus dem Schweizerischen
Katholischen Bibelwerk

Neben den diversen Kursen fir Dekan-
ate, Weiterbildung von Katechetinnen
usw., stand im vergangenen Jahr eine
Ausbildung von Verantwortlichen fur bi-
blische Kurs- und Bildungsarbeit im Mit-
telpunkt. Wahrend 8 Wochenenden zu
je 2,5 Tagen wurde von den 23 Teilneh-
mern sowohl biblisches Wissen als
auch methodische Kompetenz im Be-
reich Bildungsarbeit mit Erwachsenen
erarbeitet. «<Gemeinsam die Bibel lesen
und erleben» war ein gutes Erlebnis,
das sich durch eine breite Vielfalt der
exegetischen Zugéange, der Texte, der
erwachsenenbildnerischen Methoden
etc. auszeichnete. An jedem Wochenen-
de standen anderen Referentinnen und
Referenten zur Verfugung.

Die Kooperation des Schweizerischen
Katholischen Bibelwerkes mit dem
Deutschen und Osterreichischen Bibel-
werk ist fir die Produktion der Zeit-
schriften und damit flr ein Herzstlck
unserer Bibelwerksarbeit von unschéatz-
barem Wert. Die damit erzielte Auflagen-
hoéhe und die Professionalitat der Arbeit
in Stuttgart ermdéglichen, mit «Bibel heu-
te», «Bibel und Kirche» sowie «Welt und
Umwelt der Bibel» drei Qualitatsproduk-
te anzubieten. Die Nachfrage nach
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hatten, zu debattieren (Bibel und Oku-
mene, Bibel und Multimedia) und zur
Vorbereitung des nachsten Treffens, das
vom 6. bis 8. Oktober 2000 in Portugal
stattfinden wird. Das Treffen wird sich vor
allem diesen Fragen widmen: Existiert
eine biblische Animation der gesamten
Pastoral? Gibt es in unseren Landern
Diener des Wortes? Zur Vorbereitung
des Treffens wird den Teilnehmern ein
Dossier zugeschickt. Bei dem Treffen in
Portugal werden die Teilnehmer auch
Vorschlage fur die Vollversammlung im
Libanon vorlegen.

Das Treffen war wieder einmal eine inter-
essante Gelegenheit, Projekte auszutau-
schen und uns gegenseitig in unserem
Einsatz fur das Wort Gottes zu unterstut-
zen und zu starken.

schriftlichen Unterlagen im Bereich Bi-
belarbeit ist erheblich.

Far die an alle Pfarreien, Seelsorger, Or-
densgemeinschaften etc. versandten
Materialien zur Berufspastoral unter dem
Thema «Spirituelle Orte und Wege der
Gotteserfahrung» war das Bibelwerk be-
auftragt, einen Beitrag zur glaubigen
Lektlre der Bibel zu verfassen. Hier flos-
sen Erfahrungen aus verschiedenen Re-
gionen der Foderation mit ein; ohne die
Arbeit der KBF wére dieser Beitrag nicht
moglich gewesen. Aus der judischen
Tradition wird darin auf die «Mystik des
Lesens und des Lernens» aufmerksam
gemacht. Aus der Begegnung mit der
befreiungstheologischen Bibellektlre in
Lateinamerika und mit Carlos Mesters
entstand der Impuls «Mystik der Lebens-
realitdt und der Tat» und aus der Bege-
gung mit Asien und Maria Ko entstand
der Impuls «Mystik des Schweigens und
der Offenheit fur das Unendliche». Eben-
falls eingebracht wurde ein Baustein zur
Lectio Divina, inspiriert von Kard. Martini
und von Bischof Egger, sowie ein Hin-
weis auf eine Form der gemeinsamen Bi-
bellekture, wie sie auf den Philippinen
von L. Feldkamper entwickelt und er-
probt worden ist. 0

Bibelpastorale Arbeiststelle
(SKB)

Bederstr. 76

8002 Ziirich

Schweiz

Tel.: +41-(0)1-202 66 74
Fax: +41-(0)1-201 43 07
E-Mail:
bibelpastoral@bluewin.ch
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Bibellibersetzungen

Erste katholische
Gesamtausgabe der Bibel in Nepali

Die Vorgeschichte dieser ersten katholi-
schen Bibelausgabe in Nepali reicht in
die sechziger Jahre zurlick, als Pater F.
Farrell SJ in Singamari, North Point an-
kam, um die Ubersetzungsarbeit in die
Sprache Nepali aufzunehmen. Nach dem
Tod von P. Farrell im Jahr 1990 setzten
die Mitglieder des Ubersetzungsteams
die Arbeit fort und nun erschien die ka-
tholische Bibelausgabe in Nepali. Die Ne-
pali-Bibel beinhaltet eine Einfihrung und
Erklarungen zu allen Blichern und Schrif-
ten der Bibel sowie Zeichnungen und
geographische Karten.

Bibel in Kikongo

Eine neue Bibelausgabe in Kikongo,
MPOV'A NZAMBI, wurde von Verbum Bi-
ble herausgegeben. Kikongo wird von
Uber zwei Millionen Menschen im Kongo
gesprochen. Nahere Informationen bei
Verbum Bible.

Bellarmine Institute of
Language

Convent Road
Darjeeling-734101
Indien

VERBUM BIBLE
B.P. 7463
Kinshasa

Rép. Dém. Congo
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KATHOLISCHE BIBELFODERATION ?

Die Katholische Bibelféderation (KBF) ist ein weltweiter ZusammenschluB von katholischen Organisationen,
die sich dem Dienst am Wort Gottes verpflichtet wissen (zur Zeit 90 Vollmitglieder und 217 assoziierte Mit-
glieder aus insgesamt 126 Landern).

Zu den Aufgaben dieser Organisationen gehdren das Bemihen um katholische und interkonfessionelle Bi-
beliibersetzungen, die Verbreitung von Bibelausgaben und Hilfestellungen fir ein tieferes Verstandnis der
Heiligen Schrift.

Die KBF férdert die bibelpastorale Arbeit dieser Organisationen, ermdglicht einen weltweiten Erfahrungsaus-
tausch, sucht Wege, um die Freude am Wort Gottes unter den Glaubigen in aller Welt zu fordern. Die KBF
sucht die Zusammenarbeit mit den Vertretern der Bibelwissenschaft und den Bibelgesellschaften der ver-
schiedenen Konfessionen.

Die KBF bemuht sich in besonderer Weise, ein lebensbezogenes Lesen der Bibel zu férdern und die vielen
Diener und Dienerinnen des Wortes zu einem solchen lebensbezogenen Lesen zu befahigen.

Der Dienst am Wort Gottes ist ein Dienst an der Einheit und der Kommunikation zwischen den Menschen.
Denn gerade eine Welt, die durch die Kommunikationsmittel zusammenwéchst und doch viele Zeichen von
HaB und Zerstérung zeigt, braucht Worte des Friedens und der Gemeinschaft mit Gott und untereinander.

Wilhelm Egger, Bischof von Bozen-Brixen, Prasident der KBF




